“> 


ANUL 


Nr. 4 OCTOMBRIE-DECEMBRIE 1959 


> 


BUCURESTI! 


3 
‘ 
> 
Re 
4 
A 
3 
am 
a 


+ 
$ 


» 
Z 
. +4 


ORTODOKIA 


REVISTA PATRIARHIE] ROMINE 


COMITETUL DE REDACTIE 
PRESEDINTE : 


P. F. JUSTINIAN 
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine 


MEMBRI: 


P. C. Pr. ENE BRANISTE 
Profesor la Institutul Teologic 
Universitar din — 


N. CHITESCU 
Profesor la Institutul Teologic — 
—Universitar din Bucuresti 


P. C. Pr. D. BELU 
Profesor la Institutul Teologic — 
Universitar din Sibiu © 
C. Pr. N. MLADIN 
_ Profesor la Institutul Teologic 
-Universitar din Sibiu 


REDACTOR RESPONSABIL : 
P. C. Pr. GAGIU 
| Directorul ‘Administrafie Patriarhale 


-COLABORATORI 


Inalt Prea Sfintitil Mitropoliti si Arhiepiscopi si Prea Sfintitil Episcopi " 
Prea Cucernicii Profesori de la Institutele Teologice Universitare si 
Seminarlile Teologice ; Prea Cucernicii Consilieri' Administrativi, can- 


didatii la titlul de magistru sau doctor in Teologie, protopopil, preotii, etc. 


~ 
d 
he 
| 
; 
is 
4 
| | 
; 
A 
4 
| 
‘ 
; 
| 
7 
| 
| 
| 
© 
a 
pike 
ete 
ox 


. 
\ 
% 
x 
. 
| 


REVISTA PATRIARHIE]| ROMINE == 


| 


Ss 
\ 
A 


-ANUL XINE4 
OCT.-DEC. 1959 


INSTITUTUL BIBLIC $1 DE MISLUNE ORTODOXA | 


By. 
A 
id 
RRR NOY 
* 
| 
4 
¥ 
4 
‘ 
- 
3 
‘ 
ay 


3 


CUPRINSUL: 


Pag. 
PROBLEME INTERCONFESIONALE 
| 
_Deosebiri interconfesionale cu privire la Sfintele Taine, de Pr. prof. ENE 
Originalitatea Crestinismului, ‘de Pr. prof. PETRU 
Manuscrise slave cu traduceri din Sfintul Simeon Noul Teolog, de iagistrand DAN 
ZAMFIRESCU_ . 
Hristologia si soteriologia Sfintului loan ‘Damaschin, dupa canoanele Invierii, Inail- 
tdrii si Cincizecimii, de magistrand SEVIGH) . 


Hinduism si Crestinism, de magistrand C. 1. VIZITIU ....... 584 
Maitri si ATAIIH, de magistrand GH. DRAGULIN 


INSEMNARI DESPRE CARTI $I REVISTE 


noi ale unor de slujba, in Bisericile ortodoxe vecine, de Pr. prof. | 
| ENE BRANISTE - 
Prot. prof. Iv. Kozlov, «Misli pri izucenii litur giki>, ‘de Pr. prof. ENE BRANISTE . a 


“Arhim. Gherasim, «Calitdtile reli ale de Pr. prof. ENE 


<BISERICA SI VIATA 


Biserica noastra este rece» pacea, Pr. dr. 

is GRIGORIE MARCU .. . 639 

_ Note si comentarii 
-— COMITETUL DE REDACTIE =————— 

f | Presedinte: P. F. JUSTINIAN, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine. 
a Membri: P.C. Pr. ENE BRANISTE, profesor la Institutul Teologice Uni- 
ee } | versitar din Bucuresti; N. CHITESCU, profesor la Institutul Teo- 
logic Universitar din Bucuresti ; ; P..C. Pr. D. BELU, profesor la 
_Institutul Teologic Universitar din Sibiu ; P. C. Pr. N. MLADIN, 
a profesor la Institutul Teologic Universitar din Sibiu. | 
-Redactor responsabil: P. C. Pre GAGIU, Directorul Administrajiet 


; 
3 
> 
‘ 
. 


PROBLEME INTERCONFESIONALE 


DEOSEBIRI INTERCONFESIONALE CU PRIVIRE 
SFINTELE TAINE * 


2 de Pr. prof. ENE BRANISTE 


7 UPA toate confesiunile crestine (cu encentia Quackerilor), mijloa- 
cele Harului (semne, dar totodata organe si purtatoare ale > 
lui) sint cuvintul dumnezeiesc si tainele. Raportul dintre aceste 
douad\ mijloace este insa conceput diferit : 

: | Ortodocsii si catolicii pun pe primul plan tainele: acestea 

=—_ aduc Harul in chip necesar, pe cind cuvintul nu e legat in chip 

mecesar cu Harul; Protestantii, dimpotriva, pun pe primul plan cuvintul, 

(invatatura) ; dupa Socinieni Si sos cuvintul este chiar singurul 
purtator al Harului. 


Raminind acum numai la taine, exist diferente de conceptie si de 
practicd intre diferitele confesiuni crestine, cu privire la: 


I. Numarul tainelor ; 

Il. Fiinta tainelor (ce anume sint ele) ; , 
III. Efectele sau lucrarea lor (aceste trei categorii de diferente sint 
de natura dogmatica sau doctrinara, teoretica, de conceptie) ; | 

IV. Cu privire la modul de (diferente de natura: liturgica 
rituala). 


Le vom examina, mai departe, pe rind, mai intii referindu-ne la 
toate tainele, in general, iar dupa aceea vom lua fiecare taina in parte, 
pentru a sezisa principalele deosebiri interconiesionale. | 


I. DEOSEBIRI INTERCONFESIONALE CU PRIVIRE LA 
NUMARUL TAINELOR | 


2 Ortodocsit st catolicii au -sapte taine, in analogie cu necesitatile 
personale ¢i sociale ale insului religios, gi anume : 


a) Botezul—taina ‘nasterii (renasterii) duhovnicesti ; 
-b) Mirungerea=taina cresterii (intaririi) in viata religioasa ; 
c) Sfinta Euharistie=taina nutririi vietii spirituale ; . 
d) Marturisirea—taina vindecarit boalelor sulletesti (a regenerarii 
spirituale); . 
e) Maslul vindecarii boalelor Si 


1. cursurile cu preotii. 
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| f) Cdasatoria (nunta)—taina conservarii si a inmultirii neamului 
| omenesc ; 
a | g) Preotia (hirotonia) = taina conducerii credinciostlor pe calea min- 

a Numéarul de sapte al tdinalor exista de la inceput, dar s-a fixat defi- 


nitiv abia prin sec. XII si XIII (il gasim la Petru Lombardul si la Hugo 
de Saint Victor in Apus iar in Rasarit la monahul lov lasitul). Tot sapte 
taine au si eterodocsii rasariteni (monofizitii si nestorienii: Armenii, 

- Coptii egipteni, Abisinienii, Sirienii iacobiti), ceea ce inseamna ca numarul 

_ de sapte al tainelor era detinitv fixat inainte de despartirea acestora de 
Biserica Orodoxa, in sec. V si Vi. 


I Dintre aceste sapte taine, trei nu se repeta : botezul, mirungerea si 
ee preotia nu pot fi primite decit o singura data de acelasi subiect, de- 
ele coniera primitorilor lor ceea ce catolicii au numit la sinodul: 
| de la Trident signum indelebile, adica 0 pecete care nu se mai poate sterge.. 
atte see pot reepeta, adica pot fi primite de mai multe ori dé 
aceeasi persoana (cu oarecare restrictii pentru taina nuntii). 


é Cele mai importante sint botezul si Sfinta Euharistie, intemeiate direct 

de catre Mintuitorul, celelalte fiind intemeiate indirect de El, prin stintii 

Apostoli. | 
Protestantii au -sovait la inceput, in ceea ce priveste numarul taine- 

Bee lor, admitind cind numai doua, cind trei, cind cinci. Dar intru cit dupa ei 

le conditiile esentiale ale tainei sint instituirea dumnezeiasca si materia, s-au. 
Lo lixat in cele din urma Ja doua taine propriu-zise, pe care ei le numesc in 

_-—~—s general evanghelice si anume: botezul si Euharistia (numita in general 

_ + «Cina Domftului»), singurele socotite de ei ca intemeiate de catre Mintu- 
itorul si ca indispensabile tuturor crestinilor. ' 
6c -_Dupa ei, preotia, pocdinta si cununia nu sint taine ci eat mult rinduieli 
i aducatoare de binecuvintare dummezeiasca, iar ungerea cu Sfintul Mir si 
masiuf nu sint decit nascociri omenesti, inutile Bisericii (totusi, protestantii 
ae mai noi privesc mirungerea cu ceva mai. multa bunavointa, socotind-o ca 
0 ceremonie necesarad in Bisericd, sub numele de confirmatio). 


Dintre sectele extremiste, derivate din protestantism, Menonitii socotesc 
si ei numai doua -taine (botezul si Cina), iar in plus socotesc spdlarea 
picioarelor ca o ceremonie instituita de Dumnezeu. cap. 
si impusa credinciosilor. 


De fapt, in sistemul protestant singura taind. propriu-zisa e botezul, 
intrucit. el acorda iertarea pacatelor atit de dinainte cit si de dupa el. 


_ 3. Anglicanii, cu privire la taine, ca si in alte domenii, tin calea de 
mijloc intre ortddocsi si catolici de o parte si protestanti de alta; teoretic 
ei au, ca si protestantii, numai doud taine «mari» sau «evanghelice» (adica 
_ instituite de Domnul): Botezul si Cina. Celelalte taine ale catolicilor $i 
*. _ortodocsilor sint socotite imitatii stricate ale apostolilor, care nu au namic 

instituit de Mintuitorul. 
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—ORTODOXIA 


Totusi, in practica, ei savirsesc cu multa solemnitate hirotoniile, dau 
destula importanta conjfirmdrii, ca o completare a botezului, precum si 
cdinfei ; in plus practica un fel de Maslu, sub forma vizitarii bolnavilor si 
a vindecarii lor. | | 


II. DEOSEBIRI INTERCONFESIONALE CU PRIVIRE LA FIINTA — 
TAINELOR 


1. Dupa ortodocsi, catolici si o parte din protestanti, tainele sint mij- 
loace sau organe de comunicare a Harului dumnezeiesc, fiind definite in 
diverse chipuri: semne vazute, care transmit harul nevazut (Fericitul 
Augustin); organe care aduc celor initiati harul in chip necesar, fiind alca- — 
_ -tuite dintr-un element natural si unul supranatural (patriarhul Dositei al 

lerusalimului) ; forme vazute ale Harului nevazut (Sinodul tridentin) ; 
Sau, cu o delinitie mai moderna: ceremonii infiintate de Dumnezeu, care 
indica si totodata comunica harul nevazut (dogmatistul grec Hr. Andrut- 
zos). Puterea lor izvoradste din moartea pe cruce a Domnului, fiind mani- 
festari variate ale puterii rascumparatoare a Mintuitorului, mijloacele prin ~ 
care Hristos isi prelungeste lucrarea si prezenta Sa, nevazuta dar reala, 

Conform acestei conceptii, pe care unii o numesc conceptia simbolis- 

mului realist, sfintele taine sint cauze instrumentale ale impartasirii Haru- 
lui: sub haina vazuta a simbolului material se da Harul invizibil dar 
real. Ele sint necesare pentru mintuire. | eat 

O mica deosebire de conceptie intre ortodocsi si catolici asupra fiintei 
tainelor se poate constata in insisi termenii de care se folosesc fiecare 
pentru denumirea tainelor : ortodocsii intrebuinteaza de preferinta (aproape 
exclusiv) termenul de faind ( pvothowv), punind deci accentul pe ceea ce 
-@ nevazut, spiritual, in lucrarile slinte (mostenire a spiritului elenistic si 
oriental), pe cind catolicii folosesc termenul de sacramentum (de la 
sacer, stint), punind deci accentul pe latura ceremoniala, vazuta, a lucra- 
_rilor sfinte (mostenire a spiritului roman, preocupat mai mult de ceea ce 
este exterior, formal si legal). | 

- In ceea ce priveste /egdtura dintre materie si har in fiinta tainelor, 
la catolici. au fost dowd conceptii: una formulata de Duns Scotus, dupa 
care tainele nu contin, ci numai aduc, provoaca sau mijlocesec coborirea 
Harului in om, si alta sustinuta de Toma din Aquino, dupa care tainele 
nu contin, ci numai ca mijlocesc Harul, dar il si contin (aceasta din urma 
a fost aprobata oficial la sinodul tridentin si este admisa $i in Ortodoxie). 
2, Dupa protestanti (inclusiv Reformafii), mintuirea ( justilicarea sau 
indreptarea) se capata numai prin credinté (sola fide), iar tainele sint 
mai mult simple semne ale fagaduintelor dumnezeiesti pentru desteptarea 
si intdrirea credintei decit organe ale Harului; sint semne vazute, exteri- 
oare, ale justificarii launtrice. 
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ele nici nu pot fi intelese. 


In amanunt sint insd usoare deosebiri intre diferitele fractiuni pre- 
testante in ceea ce priveste fiinta tainelor, sau legatura dintre harul st 
materia din ele. Astiel, dupa Luther, darul dumnezeiesc care se capata 
prin taine urmeazd materiei, dar nu este continut in ea, nu este insepa- 
rabil unit cu ea; dupd Calvin, tainele comunica Harul numai celor alesi 
sau predestinati la mintuire, pe cind pentru ceilalti (cei reprobati) ele nu 
sint decit simple semne goale, lipsite de orice continut, care nu comunica 


nimic; dupd Zwingli, tainele nu reprezinta decit simple simboale ale 


legdturii credinciosilor cu Biserica si ale datoriilor pe care le au ei Ca 
membri ai acesteia (aceeasi conceptie a fost mostenita la Unitarieni ar- 


deleni). 


| Fractiunile sectare ale protestantismului extremist au impins $i mat 
departe conceptia care dezbraca tainele de caracterul lor sacramental $1 


‘sfintitor. 


Astiel, pentru Socinieni, tainele sint simple ceremonii, care nu trans- 


mit nici un dar dumnezeiesc, semne' care arataé supunerea noastra fata de 


Dupéa Arminieni si Menoniti, tainele nu sint altceva decit semne 


distinctive ale crestinilor, prin care ei se deosebesc de necrestini si care 


suiletelor, | | 


numai simbolizeazd harul divin, activind numai in chip moral asupra 
_ Pentru Anabaptisti, tainele sint simple simboale ale vietii supranatu- 


_rale, iar Quackerti resping cu totul partea vazuta a tainelor, admitind 


numai un botez spiritual si o Euharistie spirituala. | 
In ceea ce priveste valoarea soteriologica (sfintitoare si mintuitoare) 


a tainelor, gumai Luteranii privesc sacramentele ca mintuitoare si necesare 


pentru fericire, deoarece ele nu exclud credinta (fundamentala in conceptia 
protestanta despre mintuire), ci dimpotriva o postuleaza, caci fara credinta 


In general insa, conceptia protestanta despre fiinta, valoarea si impor- 
tanta religioasa a tainelor a evoluat in ultima vreme, in lupta cu con-— 
ceptiile extremiste ale sectelor de origine protestanta. Teologii protestanti 
mai noi au revenit la caracterul supranatural (harismatic) al tainelor, 


_socotindu-le ceremonii ori acte sfinte, rinduite de Dumnezeu insusi, in 


care El transmite ceea ce se fagdduieste in ele, intarind si ‘sporind cre- 


dinta, prin Duhul care lucreaza in inimi. 


» De asemenea, in ceea ce priveste nafura Harului transmis prin taine, 
conceptia protestanta e deosebita de cea ortodoxa si catolicd: dupa noi 
$1 catolici, tainele transmit harul care curateste, indrepteaza si slinteste 
realmente, fiind unit cu materia tainei ; dupa protestanti e vorba de harul 
lertarii pacatelor si al intaririi credintei, fiind profund diferit de materia 
tainei (deoarece dupa ei materia nu are nici o valoare pentru mintuire, 


poate transmite harul). 
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ORTODOXIA —— 503 


TIL. DEOSEBIRI CU PRIVIRE, LA LUCRAREA TAINELOR 


ca general, toti cei care accepta tainele ca organe ale Harului alirmi 
ca Harul din taine provine din instituirea dumnezeiascd (de la Intemeie- 
_torul lor, lisus Hristos) si cA, pentru primirea lor, trebuiesc indeplinite - 
-unele conditii pentru ca Harul sa lucreze spre mintuire. Deosebirile intre 


diferitele coniesiuni incep insa cind e vorba sa se precizeze modul in care 
lucreazd Harul transmis prin taine. 


1. Astiel, dupd ortodocsi si catolici, tainele lucreazi in chip necesar 
(din necesitate : 2& évayxnc): lucrarea lor nu e conditionata de morali- 
tatea sau vrednicia savirsitorului. Lipsa de curatie morala a acestuia nu 
-vatama integritatea tainelor, cum invatau donatistii (condamnati la sinodul 
din Cartagina la 411) si alti eretici de mai tirziu (Albigenzii si Valdenzii 
‘in Evul mediu, sec. 12 si 13, apoi Wickliff si Huss in sec. 14). Tainele 

lucreaza adica sau isi fac efectul prin insasi savirsirea lor (ceea ce cato- 
licii exprima prin formula ex opere operato, in opozitie cu conceptia con- 
_trarie: ex opere operantis, care leaga eficacitatea sau validitatea tainelor 
de vrednicia morala a savirsitorului); aceasta pentru ca adevaratul sa- 
virsitor al tainelor este Mintuitorul sau puterea slintitoare a Sfintului 
Duh, care lucreaza prin preot, preotii fiind numai sdavirsitorii vazuti, 
slujitori ai lui Hristos si iconomi ai tainelor lui Dumnezeu, cum ii nu- 
meste Sf. Apostol Pavel (I Cor. IV, 1). Odata actul exterior savirsit, ac- 


tiunea harica urmeaza in chip necesar, daca, bineinteles, sint indeplinite 
conditiile obiective de validitate a tainei, adica: : 


a) Savirsirea de catre preot sau arhiereu (fara sacerdofiu nu exista 
taina valida) ; 


| b) Savirsirea conform rinduielii stabilite de Biserica (fara ca prin 
aceasta ritualul sa lie considerat ca un instrument mecanic al Harului, 


care ar actiona in chip magic, caci savirsirea tainelor inatara de Biserica | 
nu e valabila) ; 2 mS 


c) Din partea savirsitorului se cere (mai a6 la catolici) intentia de 


a Savirsi ceea ce cere Biserica sau de a se conforma scopului stabilit de 
Biserica. 


| Din partea primitorului (subiectului) tainei se cer de asemenea anu- 
mite condifii subiective, suede ca taina sa fie eficace sau lucratoare : : 


2. In legdturd cu aceasta, se pune validitdtii tainelor savirsite de 
Sau de neortodocsi. Validitatea tainelor sAvirsite in chip corect de catre eretici.e admisa 
_ de catolici si o parte din protestanti, cu corectivul ca aceste taine devin eficace sau min- 

tuitoare numai din momentul cind primitorul lor intra in Biserica, sau cu alte cuvinte, | 
efectul tainei existé virtual si se actualizeaza, se pune in actiune, la intrarea primitorului 
in Bisericd. Teoretic, Biserica Ortodoxé respingé tainele savirsite de eretici (dacé avem 
fn vedere cA Harul mintuitor nu lucreaz4 decit in Bisericd), dar in practicd le-a admis. 
de multe ori, pentru iconomie si’ pentru a favoriza reintrarea ereticilor in Bisericé {mai 
ales in ceea ce-priveste botezul, de la Sf. Vasile cel Mare inainte). Mai pe larg despre 
aceasta chestiune, Vezi rev. Ortodoxia, an. 1956, nr. 2, pp. 208 si urm.; an. 1957, nr. 2, 


pp. 279-294 si an. 1958, nor. 2 (consacrat in intregime problemei valabiltaii hirotoniilor. 
anglicane), 
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nu existe vreo piedica din cauza vreunui pacat de moarte (cu expresia teo- 
logiei catolice: non ponere obicem), adica sa existe dispozitie subiectiva 
pentru primirea tainei, formata din: vointaé sau dorinta si hotarire de a 
primi taina, cdinta si credinta in puterea ei (dogmatistul grec, prof. Hr. 
Andrutzos, sintetizeaza acestea in formula: receptivitate pasivd, care se 
poate aplica si la primirea botezului de catre copii). 


Precum se vede, trebuie facuta distinctie intre validitatea tainei si 
eficacitatea ei; validitatea atirna mai mult de primitor: o taina valid 
savirsita poate fi ineficace, nelucrdtoare, lipsita de efectul scontat, din 
pricina lipsei dispozitiei subiective a primitorului, cum se ‘intimpla, de ex. 
la primirea Sfintei Euharistii, care pentru cei pregatiti si vrednici este 
pricinuitoare de tot binele, pe cind pentru cei nepregatiti si nevrednici este 


foc arzator si osinda, precum precizeaza insusi. Si. Apostol Pavel Cor. 
XI, 27-30). 


2. Protestantii conditioneaza $i el, ca si noi, lucrarea tainelor de cre- 
— dinta primitorului : pentru insusirea Harului din taind e necesara cre- 
dinta (in fond, deci, conceptia protestanta nu se deosebeste cu nimic de 
cea ortodoxa si catolica in aceasta privinta, asa ca discutiile purtate asupra 
acestei chestiuni au fost de fapt zadarnice ; singura deosebire este ca ei nu 
amintesc nimic despre intenfia savirsitorului ca CORRE pentru valabili- 
‘tatea tainei). 


Calvinit extremisti pretind ca tainelor atirna de credinta 
_celor alesi ( predestinati spre mintuire), caci de fapt aceasta ar constitu 
iinta tainei. Credinta ca tainele ar contine o putere care se comunica 
-primitorului prin actul exterior este, dupa ei, o superstitie. Cei nepregatiti , 


(sau mai degraba peprohati) nu primese harul dumnezeiesc, ci numai un 
semn ‘gol. 3 | 


-DEOSEBIRI INTERCONFESIONALE CU PRIVIRE LA FIECARE 
| _TAINA IN PARTE 


L BOTEZUL. 


1. Cu privire la instituirea botezului, teza ortodoxa sustine in general 
ca botezul a fost instituit de catre Mintuitorul dupa invierea Sa din morti 
(Marcu XVI, 16 si Matei XXVIII, 19), pe cind unii dintre catolici sustin 
¢c4 el a fost instituit inainte de inviere, fie in convorbirea lui lisus cu 
Nicodim (Ioan III, 5), fie in momentul botezarii Sale in lordan si ca 
chiar botezul savirsit de ucenicii Domnului inainte de inviere a fost 0 
‘taina. Protestantii merg si mai departe in aceasta privinté si invatéa ca 
‘chiar botezul lui loan (Botezadtorul) a fost valabil si c4 botezul crestin 
nu se deosebeste esential de acela, fiind doar o perfectionare a lui (Luther). 


_2. In ceea ce priveste fiinta boteculus, Bisericile crestine se impart 
‘in trei categorii : 
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ORTODOXIA 


a) Ortodocsii, catolicii si protestantii (Luther) ened ca botezul este 


un organ al renasterii omului si mi = de mintuire, necesar tuturor (deci 
$i copiilor) ; 


b) Reformatii cred cd botezul e un simbol al vietii noi pe care s-a 


hotarit s-o inceapa cel botezat (Zwingli) Sau oO garantie a predestinarii 
sau a infierii (Calvin) ; 


c) Sectele protestante extremiste (Menonitii, Socinienii, Arminienii) 
—socotesc botezul o simpla ceremonie care nu aduce niciun har sau un 


2% simbol al fagaduintelor dumnezeiesti, iar Quackerii il resping cu 
totu 


3. Cu privire la materia botezului, dupa ortodoesi Si catolici ea este 
apa curata si slintita, cu singura mica deosebire ca la ortodocsi ea se 
slinteste de fiecare data (pentru fiecare botez in parte), pe cind la catolici 
se slinteste numai o singura data pe an si anume in ajunul Pastelui sau 
al Rusaliilor (reminiscenté a vremurilor din vechime, cind botezul in 
masa al catehumenilor se facea de preierinta la aceste doua date din 
cursul anului; practica aceasta a patruns prin influenta, si in Biserica 
Ortodoxa Romina din Ardeal pe alocurea). Untdelemnul folosit la botez 
(inainte de afundare) la catolici este, de asemenea, sfintit o singura data 
an, in Joia Patimilor, de fiecare episcop in eparhia lui. 


- Pentru protestanti in general materia botezului este tot apa, cu deose- 
birea ca, dupa ei, nu e necesar sa fie slintita; ceva mai mult, Luther si 
Calvin admiteau ca materie a botezului nu numai apa ci si orice: lichid. 


Unii eretici vechi (paulicienii) sustineau chiar cé apa nu e necesara 
pentru botez, ca si unele secte protestante de astazi, ca Metodistii, Quac- 
kerii $i Socinienii, sau unele secte mistice de origine rasariteana, ca duho- 
bortii, molocanii si hlistii, care sustin ca nu e neceSara nici o materie 
pentru savirsirea botezului (materia fiind pentru ei rea, corupta), cdaci 
_ botezul e duhovnicese (constind in pocdinta, har, ascultare, etc.). 


4. Cu privire la persoana sdvirsitorului botezului, ortodocsii 
valabilitatea botezului din necesitate, savirsit (in imprejurari exceptionale, 
din lipsa de preot) de laici ortodocsi (deci membri ai Bisericii) ;, catolicii 
admit botezul savirsit, in asemenea conditiuni, chiar de necrestini (iudei 
Sau pagini) ; calvinit resping botezul facut de neclerici (botezul din ne- 
cesitate).. 

| Exista de asemenea o mica diferent’ intre ortodocsi si catolici la sa- 
virsirea botezului in conditii normale: pe cind la noi, preotul se considera 
numai slujitor, organ sau reprezentant al lui Hristos sau al Harului, Care 
-savirseste efectiv lucrarea («Boteaza-se robul lui Dumnezeu X...»), la 
catolici formula botezului il prezinta pe preot ca facind el insusi taina 
(«Ego te baptizo...», adicd: Eu te botez...). 


5. Cu privire la persoana primitorului, toate confesiunile crestine sint 
de acord ca botezul se poate acorda oricadrui necrestin, care inca nu face 
parte din Biserica si care indeplineste conditiile subiective pentru primirea 
tainei (vointa, dorinta sau hotdrire de a primi taina, pocainta $i credinta). 
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_ORTODOXIA 


Dilerente sint insa in ceea ce ere botezul copitlor : acesta e recu- 
Benet ca necesar $i practicat de ortodocsi, catolici $i protestanti, conform 
can. 124 al sinodului de la Cartagina din 418 (se explica prin aceea ca 
Harul dumnezeiesc lucreaza neimpiedecat acolo unde nu intimpina un ob- 
stacol personal; la copii lipseste vointa contrarie si pacatul personal, 
deci exista o receptivitate pasivd, adica nu exista o piedica care s4 opreasca 
lucrarea Duhului Stfint) ; Arminienii si Socinienii socotesc botezul copiilor 
ca indiferent, iar Menonitii, Anabaptistii, baptistii $i pocaitii il resping 
_categoric, alirmind ca botezul e rinduit numai pentru cei virstnici. | 


Botezul coptilor mortt, practicat prin unele parti din la 
Boboteaza, este 0 erezie, caci mortii nu pot primi tainele. 


6. Cu privire la modul de sdvirsire (ritual sau ceremonial), toate con- 
fesiunile crestine sint de acord ca botezul trebuie facut in numele Sfintei 
Treimi (conditie principala pentru valabilitatea lui). Dilerentele incep cind 
-e vorba de practica ritualului care constituie esentialul in modul de sa- 
virsire a acestei-sfinte taine. Astiel, la ortodocsi si 1a toti eterodocsii 
rasariteni, botezul se savirseste prin afundarea de trei ori in apa stintita ; 
tot prin afiundare il fac si baptistii, pocaitii si nazarenii, cu deosebirea 
ca afundarea se face o singura data, iar nu de trei ori ca la noi; catolicii | 
si protestantii oficiaza botezul prin turnare (infusio) sau stropire (adsper- 
sio), o data sau de trei ori (aceasta e indiferent). Acest fel de a boteza 
a fost admis in Biserica veche numai pentru clinici (cei bolnavi, care nu 
pot sta in picioare) si numai dupa o discufie apriga (pe vremea Siintului. 
Ciprian), iar azi in Ortodoxie numai in cazuri. grave Si exceptionale 
-(prunci bolnavi sau care nu suporta scufundarea in apa). Obiceiul de a 
boteza prin stropire sau turnare pe cei valizi a constituit O inovatie ivita 
- Sporadic, in Biserica romano-catolica mai intii prin sec. 8-9 si generali- 
zata abi# prin sec. 14; din nefericire, ea a patruns si in Biserica Orto- 
_ doxa romina din Ardeal si Bucovina, prin influenta catolica si protestanta. 


In ceea ce priveste restul ritualului botezului, cel catolic e in linii 
mari ca si cel ortodox, cu deosebirea ca, in cadrul exorcismelor, se da 
candidatului sare in gura si i se unge nasul si urechile cu saliva, in chip 
simbolic, iar la sfirsit se pune $i numele (care la noi se da printr-o ierurgie 
speciala, in a opta zi de la nastere). 


Tot in legdtura cu forma sAavirsirii, mai adaogam ca Zwingli leapada 
orice forma a botezului, iar Calvinii resping exorcismele din rinduiala 
botezului (admise de ceilalti protestanti). 


7. Cu privire la efectele botezului, sint usoare deosebiri intre ortodocsi | 
si catolicj de o parte si protestanti de alta. 


Dupa ortodocsi si catolici, botezul sterge picatal stramosesc 
pacatele personale anterioare lui (la cei adulti), nimicindu-le si ridicind 
vina, iniuzeaza darurile infierii $i ale nemuririi, intarind si sporind cre- 
_ dinta, nadejdea si dragostea; ramine numai ceea ce catolicii mumesc 
 concupiscentia, adica inclinarea spre- pacat ; cu alte cuvinte, dispare 

dar ramin urméarile lui. | 
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b) Dupa protestanti, botezul nu sterge pacatul originar, ci numai vina 


lui $i a pacatelor personale; el nu indrepteaza si nu sfinteste pe om, ci — 
numai intareste credinta si slabeste pacatul. | 


Toate confesiunile crestine sint de acord in ceea ce priveste caracterul 
indelebil al botezului (el nu se repeta la aceeasi persoana). 


II. UNGEREA CU SFINTUL MIR 


admisa ca taina numai in ortodoxie si catolicism, ca o tainad nere- 
petabila, care transmite harul necesar intdririi si cresterii in viata spiri- 
~tuala; e practicata si la protestanti $i la anglicani (sub numele de con- 
| firmatio), dar nu ca taina, ci ca Oo ceremonie care nu e necesara pentru 
mintuire, ca o rinduiala pentru intrarea oficiala in Bisericd a copiilor 
botezati, fara caracter sacramental, ci cu valoare pedagogico-educativa. 
(Se administreaza copiilor la 14 ani, de obicei liind urmata de prima im- 
partasanie, in prima zi de Pasti). 


Intre ortodocsi de o parte si catolici de alta, sint insd unele sensibile 
diferente de amanunt, din mai multe puncte de vedere. 


1. Astfel, cu privire la persoana. sdvirsitorului, 1a ortodocsi, ca si ia 
eterodocsii rasariteni, savirsitorul tainei mirungerii este atit episcopul cit 
$i preotul ; la catolici savirsitorul tainei este numai episcopul, pe cind sa- 

_virsirea de catre preot este cu totul exceptionala, ca o favoare acordata de 
papa. Aceasta diferenta de conceptie dintre ortodocsi catolici a dat nastere 
la regretabilele certuri si controverse dintre greci si latini de pe vremea 

_patriarhului Fotie, cu prilejul crestinarii bulgarilor. Este aci una din ex- 
‘presiile despotismului ierarhic, fafa de clerul subordonat, specific catolicis- 
mului (dupa cum, de altiel; si despotismul clerului subordonat, fata de 
mireni, se manifesta in privilegii ca impartasirea sub ambele forme, cenzura 
si indulgentele, etc.). 


2. Cu privire la persoana subiectului ( tainet, la 
mirungerea se administreaza pruncilor indata dupa botez ; la catolici mir- 
ungerea a fost separata de botez, fiind administrata numai copiilor de_12 
ani (in chip exceptional de la sapte ani in sus), insotiti de nasi ca la botez 

(dar altii decit la botez). Este o inovatie, ca atitea altele, generalizata » in 
_ Biserica romano-catolica mai ales din sec. XIII inainte. 


3. Cu privire la modul de ‘sdvirsire (forma) 1a ortedocsi si la dues 
docsii rasariteni mirungerea se face prin ungerea organelor principale ale 
trupului, inseparabil unita cu botezul ; la catolici ungerea e redusd numai 
la frunte si unita cu punerea miinilor episcopului, cu cuvintele: «Signo 
te signo crucis, et conlirmo te chrismate salutis, in nomine Patris..», etc. 
adica: «Te insemn cu semnul crucii si te conlirm cu ungerea mintuirii, in 
numele Tatalui...» etc. (aceasta formula catolica a inlocuit vechea formula 
apostolica, intrebujntata la ortodocsi: Pecetea darului Sfintului Duh). 

Mirul e sfintit la catolici, ca si la noi, in Joia saéptaminii Patimifor, 
dar nu de soborul arhiereilor, ci de liecare episcop in eparhia lui. 
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ORTODOXIA — 


III. SFINTA EUHARISTIE 


1. Sfintul Euharistie ca taind. Stinta Euharistie e admisa ca taina in 
toate cele trei confesiuni crestine (ortodocsi, catolici si protestanti) ; dupa 
toate, Sfinta Euharistie este misterul trupului si al singelui Domnului. 
Sint insa mari deosebiri intre ortodocsi si catolici de o parte si protestanti 
de alta, in ceea ce priveste modul in care este inteleasa prezenta ba cual 
sia singelui Domnului in elementele euharistice. 


a) Ortodocsii si catolicii admit prezenta reala a trupului si sin-. 
gelui Domnului prin prefacerea (uetaBoan, petagovdprots) 
elementelor materiale ale tainei (piinea si vinul euharistic) in insusi 
Sfintul Trup si Singe al Mintuitorului (catolicii intrebuinteazd pentru 
aceasta termenul de transsubstantiatiune : transsubstantiatio, care traduce 
pe grecescul netovooiwots) ; piinea si vinul sfintite la sfinta Liturghie se 
pretac in chip substantial, esential, in Sfintul Trup si Singe; dupa sfintire © 
ele isi pierd adicd propria lor ipostaza, in insdsi fiinta-lor sint Trupul si 
Singele Domnului, raminind numai forma exterioara si gustul de piine 
si de vin (teologia catolica, conform teoriei aristotelice, face distinctia 
‘intre substantia — invariabila —, care se prelace, Si accidentia sau 
rentele — variabile —, care. ramin). 


Consecinta dogmatica a acestei conceptii este ca elementele esiktacislics, 
dupa sfintirea Si prelacerea lor, trebuiesc cinstite prin adorare (latrie, cult 
-Suprem), care se cuvine lui Hristos insusi ; in comparatie cu ortodocsii insa, 
catolicii accentueaza mult mai mult cultul Sfintei Euharistii, prin sarbato- 
rile analitice ale Sfintei Euharistii (Festum Corporis Christi si Festum 
_ Sanguinis Domini, cea dintii in Joia Verde, adica Joia saptaminii a doua 
dupa Rusalii, a doua la 1 iulie), prin purtarea ei solemna in procesiuni, — 
prin pazirea ostensoarului cu Stinta Euharistie (garda T 
si altele. 


b) Luteranii admit si ei prezenta reala a Sfintului T rup $i Singe 
in Sfinta Euharistie ; dar voind sa impace misterul cu ratiunea, ei spun ca 
aceasta prezenta reala se explica nu prin prefacere sau transsubstanfiere, 
ci prin consubstantiune, impanaliune sau coexistentd: trupul Domnulut 
se da in piine, cu piinea si sub chipul piinit (in pane, cum pane, sub— 
pane), iar singele Domnului in vin, cu vinul si sub injdfisarea vinlului, asa. 
cum prin intrupare, Cuvintul lui Dumnezeu a salasluit in trup omenesc 
fara sa se amestece cu el sau sa se prefaca in el, ci pastrindu-si fiecare 
substanta proprie, nealterata. Inainte de impartdasire, ca si dupa ea, ele- 
mentele euharistice sint simple elemente naturale (materiale), caci trupul 
Domnului care ni se da in Sfinta Euharistie nu e material, ci spiritual. 
Ls gal elementelor euharistice nu li se cuvine nici o inchinare sau 
cinstire. 


Cc) Reformatii (Zwingli Si Calvin) nu admit prezenta reald a Mintui- 
torului in Sfinta Euharistie. Ei cred in general ca Siinta Euharistie acorda 
numai O putere (virtus), care vine, prin ea, de la Domnul din cer. 
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Astiel, Zwingli, care a mers cel mai departe cu negarea prezentei reale, 
goleste Euharistia de orice prezenta reala, actuala, a Domnului. Euharistia | 
e cel mult o comemorare a Cinei celei de tainad. Elementele euharistice 
nu confin, ci numai inchipuiesc sau simbolizeaza trupul si singele Domnu- 
lui, sint imagini ale lui Hristos Cel radstignit si mort, amintiri ale efectelor 
Crucii si ale Cinei Domnului. Impdartasirea cu ele nu inseamna consumarea 
trupului si singelui sfint, ci gustarea din roadele binecuvintate ale mortii 
pe Cruce, de care beneliciaz4 numai cei care cred si nadajduiesc in Dom- 

_ nul. Domnul este deci prezent in Euharistie nu cu trupul si singele Sau, 
ci cu meritele Sale mintuitoare, unindu-se Spiritual, prin credinta, cu cei_ 
ce se cuminecd. Cuvintele rostite de Mintuitorul la Cina cea de taina tre- 
buiesc intelese simbolic: Acesta inchipuie trupul meu..., etc. 


Calvinii tin calea de mijloc intre Luterani si Zwinglisti : dupa « ei, ele- 
mentele euharistice nu sint numai simple figuri, ci garanfii si pecefi ale 
prezentei reale, ale impartasirii credinciosilor.cu Domnul si ale unirii lor 
spirituale cu El. Ei concep trupul euharistic ca un res spiritualis, fiind — 
vorba de trupul transfigurat, spiritualizat, de dupa inviere. Domnul e 
‘prezent nu in elementele vazute ale Euharistiei, ci Se da, prin ele sau odata 
cu ele, celor ce au credinta (celor alesi, predestinati), dar nu cu trupul 
Sau, ci cu puterea Sa facdtoare de viata; cei reprobati primesc numai 
semnele vazute, adica simpla piine Si vin. 


d) Anglicanii sustin numai Oo prezenta mistica, spirituala a Domnului 
in Euharistie: dupa ei, trupul lui Hristos se da, se maninca si se pri- 
meste numai in chip spiritual si ceresc, si numai prin credinta; cei ce 


nu au credinté nu beneticiaza de electele Euharistiei, ci le este spre 
osinda. 


2. Sfinta Euharistie ca jert}d. Pentru ortodocsi Si catolici, Stinta 

Euharistie este. nu numai o taind, ci si jertfa ispasitoare adusa de Biserica 
pentru vii si pentru morti. Jertia care se savirseste in Sfinta Liturghie If 
cuprinde gi. pe Hristos aducindu-Se ca jertia pentru mintuirea lumii, dar 

este si jertfa adusa4 de Bisericd lui Dumnezeu. In esenta ei, ea este una si 

aceeasi cu jertfa de pe Golgota, este continuarea, reactualizarea si apli- 

carea aceleia. Este deosebita de jertia Domnului pe cruce nu ca esenta, 

ci numai ca mod de aducere ; ea este o jertia reala, dar adusa sub forma . 
sacramentala, nesingeroasa, a piinii si a vinului sfintite si pretacute in 

trupul si singele Domnului, prin puterea Sfintului Duh, coborita la ruga- 

ciunile preotului. Punctul si momentul in care jertia de pe cruce si cea | 
din liturghie se identifica, devin una, este momentul prejfacerit: prin slin- ‘4 
tire, elementele euharistice prefac in insusi slintul trup si singe al a 
—Domnului, se se integreaza in insasi jertia adusa de Mintui- 

torul pe cruce. 3 


3. Aceasta singura teorie ortodoxa valabila, care explicd in chip mul{umitor 
de jertfa algSfintei Euharistii, formulata de teologul bizantin Nicolae Cabasila, 
in cap. 32 al fermniniei sale liturgice (J. P. Migne, P.G., t. 150, si trad. rom. de Diaconul 
Ene Braniste, Bucuresti, 1946). Mai pe larg. vezi lucrarea noastra. Explicarea Sjintei Li- 
turghit dupa Nicolae Cabasila, Bucuresti, 1943, Pp. 87- %6. Pentru alte teorii care cauta 
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_ Protestanfit nu admit caracterul de jertfa al Sfintei Euharistii. Dupa 
ei, «Cina» nu este o jertia. Singura jertia este cea adusa4 de Mintuitorul 
pe Golgota; o alta ar intuneca meritele si valoarea aceleia. De altiel, 
dupa ei, crestinismul ar fi. depasit de mult etapa sacrificiala, care a caracte- 
rizat religiile antecrestine si care e o faza inapoiata in istoria religiilor, 
ea fiind inlocuita cu etapa superioara a cinstirii ui Dumnezeu prin «jertia 
spirituala» a cuvintului si a rugdaciunii (vezi pentru aceasta mai ales 
R. Will, Le culte. Etude d'Histoire et de Philosophie religieuses, 3 vol., 
Strasburg- -Paris, 1925, 1929, 1935). 


Anglicani au, ca $i protestantii, liturghia Jor lipsita de notiunea de 
jertia si jertielnic, dar sint totusi mai apropiati de conceptia ortodoxa st 
catolicd, pastrind unele expresiuni ortodoxe in rugdciunile lor liturgice. 


3. Deosebiri intre ortodocst si catolici in sdvirsirea Sfintei Euharistit 
si administrarea ei. Daca in ceea ce priveste caracterul si valoarea de 
jertia a Sfintei Euharistii catolicii au aceeas! conceptie cu ortodocsil, 
deosebindu-se prin aceasta de protestanti, apoi in ceea ce priveste modul 

savirsirii si administrarii acestei slinte taine ei se Geparteazs de noi orto- 
_ docsii prin mai multe deosebiri de amanunt. 


a) Asttiel, la ortodocsi, nu se poate savirsi decit o singura liturghie 
(jertfa) pe zi in aceeasi biserica (pe acelasi sfint altar), exceptind zilele 
neliturgice, cind nu se savirseste liturghie nici in mindstiri; la catolici se 
pot oficia mai multe liturghii (misse) in aceeasi zi, in 0 singura biserica 

$i pe acelasi altar sau de catre acelasi preot (practica numita binafia 
liturghiei, inovatie catolica popularizata din sec. IX inainte).* 


Privitor la materia Trupului, Biserica ortodoxd foloseste pentru 
virsirea Sfintei Euharistii piine dospitd; catolicii, protestantii, armenit 
gi maronitii folosesc pentru hostia azimd, piine nedospita (inovatie catolica | 
generalizata din sec. IX inainte, care a constituit unul dintre principalele 
motive si subiecte de interminabile controverse si certuri intre greci st 
latini, inainte $i dupa schisma) ;° anglicanii folosesc err materia 
 Trupului atit piine dospita cit si azima. | 


Cit priveste materia Singelui, Biserica ortodoxa Si cea catolica folo-— 
seste vin amestecat cu apa, armenii folosesc numai vin simplu, iar pro- — 
_testantii si anglicanii folosesc atit vin simplu cit $1 vin amestecat cu apa 
(zicind ca lucrul acesta e indiferent). 


ae c) Privitor la subiectul (primitorul) tainei: Biserica ortodoxa impar- 
mie taseste si pe pruncii botezati, pe cind Biserica catolica refuza pruncilor 
aa impartasirea (cam din sec. XII inainte), acordind prima impdartdsire 


et 


$a explice acelasi lucru, vezi indeosebi lucrarile indicate in lucrarea noastra citata aci, 
7 p. 65, nota 6, iar in plus: S. Bulgakof, Dogma euharisticd, trad. de Pr. P. Angelescu, Bucu- 
mi 2 resti, 1936; studiul Dumnezeiasca Euharistie in cele trei ‘confesiuni, in rev. Ortodoxia, an. 
1953, nr. 1, pp. 46-115. 

se. pola 4. Vezi amanunte la Pr. P. Vintilescu, Binafia Liturghiei, in rev. Studii Teologice, 
| nr. 

5. Am&nunte in studiul nostru, Schisma gi cultul crestin, in rev. Ortodoxia, an. 
pp. 266-270 | 
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— ORTODOXIA ——— 


numai dupa confirmare (deci dupa ce copiii au implinit virsta de 7- 12 ani): 
la fel fac acum protestantii, care nu acorda Impartasania decit celor virst- 


nici. Anabaptistii, Menonitii si Coptii egipteni admit $i impartasirea celor 
ce nu fac parte din Biserica lor. 


d) Privitor la momentul si forma sdvirsirii Sfintei Jertje, dupa 
ortodocsi sfintirea si prefacerea_ Darurilor euharistice Liturghie 
se face in momentul cind preotul rosteste epiclesa, adica formula de 
‘Tugdaciune pentru invocarea Sfintului Duh, care opereaza aceasta actiune 
slinta («Inca aducem Jie aceasta slujba cuvintatoare si fara de singe 
si cerem si ne rugdém si ne cucerim, trimite Duhul Tau Cel Sfint peste 
noi si peste aceste Daruri...», etc., vezi Liturghierul) ; dupa catolici, stin- 
tirea si prefacerea Darurilor are loc atunci cind preotul rosteste cuvintele 
Domnului de la Cina cea de taina («Acesta este trupul meu...», «Acesta 
este singele meu...»), pe care ei le numesc cuvintele de instituire a tainei 
(expresie folosita, din nelfericire, si de unii teologi ortodocsi nepreveniti). & 
e) Privitor la modul de administrare a tainei, Biserica ortodoxa (de 
acord cu toti eterodocsii rasariteni) si protestantii (inclusiv Socinienii st 
Arminienii) administreaza credinciosilor laici impartasirea sub ambele 
forme (utraque specie): St. Trup si Sf. Singe; la catolici numai clericii 
care slujesc se impartasesc si din Sfintul Trup si din Sfintul Singe, pe 
-cind clericii care nu slujesc si credinciosii mireni sint impartasiti numat > 
cu Sfintul Trup (sola specie). Este o practica meniheica, osindita in ve- 
chime de papa Ghelasie I, dar generalizata in Apus din sec. XIII inainte — 
si hotarita-tormat la sinoadele din Constanta si din Trident, sub pretextul 
c4 singele se afla implicit in trup si ca Hristos se aila intreg in fiecare 
din ambele Sale infatisdri: trup si singe. Aceasta nesocotire completa 
a poruncii exprese a poruncii Mintuitorului: «Beti dintru acesta foft...» 
este una dintre cauzele care au provocat marea schisma husita din sinul 
Bisericii catolice in sec. XIV si XV. Papa ingaduie impartasirea sub ambele 
forme numai Maronitilor si Uniiilor si o acorda, in chip exceptional, ca o 


favoare, catolicilor din anumite regiuni sau Seal mai ales inainte de 
moarte. 


Amintim si teoria catolicd dupa care exista trei feluri de impartasire, 


sau moduri de a beneficia de roadele Stintei Jertie si lecibaneiie Si 
anume : 


— sacramentaliter=impartasire real, cu trupul Si singele Domnului, 
das in stare de nevrednicie (cu pacate) ; 


— spiritualiter—impartasire pur spirituala, prin dorinta, dar in nepu- 
tinta de a te apropia de Sfintele Taine ; 


— sacramentaliter et spiritualiter—adevarata impartasire, pein parti- 
ciparea in stare de vrednicie la Stintul 3 rup $1 Singe. 


| 6. ‘Pentru justifjearea punctului de vedere ortodox, vezi indeosebi lucrarea lui N. 
Popoviciu, Epicleza euharisticd, Sibiu, 1933. Comp. si lucrarea noastra Evplicarea Sfintei 


Liturghii dupd Nicolae Cabasila, Bucuresti, 1943, pp. 77-87, si Seam staves indicaté acolo 
la pp. 78-79, nota 29. . 
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Reformatii se impartasesc in fiecare lund sau la un sfert de an. Ele 
mentele euharistice sint distribuite de pastor cu cuvintele: «Aceasta este | 
_impartasire cu trupul...», etc. La ei «Cina» este comunitafil, 
al «comuniunii slintilor» sanctorum). 


“I. MARTURISIREA (POCAINTA) 


Caracterul de taind al pocdintei ( médrturisirii) e recunoscut numai 
la ortodocsi si la catolici. Atit pentru unii cit si pentru altii, marturisirea 
este taina iertarii si a impacarii cu Dumnezeu, taina reintegrarii in Har ; 
ea acorda ridicarea celor cazuti din starea de Har prin pacat, aducind 
curatirea de pacate si reimparacea cu Dumnezeu. 

Dintre protestanti, numai Luther a numarat la inceput pocdainta printre | 
taine, pentru ca ulterior sa-i nege valoarea de taina, asa incit astazi toli 
protestantii (inclusiv sectele) refuza pocaintei caracterul de taina; pentru 
ei, iertarea pacatelor se acorda o singura data, prin botez, iar justificarea | 
nu insemneaza in fond stergerea padcatelor sau indreptarea si slintirea de 
fapt a omului,ci mumai acoperirea, neimputarea sau netinerea lor 
seama de catre Dumnezeu. De altiel, legatura dintre om si Dumnezeu nu 
se intrerupe prin pacat, iar pocdinta este o simpla intristare pentru pacate. 
Marturisirea este cel mult tolerata (la luterani cea publica, la calvini cea 
particulara), dar fara sa i se atribuie vreun caracter sacramental ; pastorul 
vesteste pur si simplu iertarea pacatelor celor ce se marturisesc. ee 

Anglicanii, de asemenea, nu recunosc nici el de taina a) 
caintei. 


2. Privitor la tainet, Si au aceeasi conceptie. 

Atit dupa unii cit si dupa altii, ea consta in patru laze sau trepte psiho- 

logice, penfru ca taina s4 fie complecta si eficace: cdinta sau regretul 

pentru pdcatele comise (contritio), marturisirea pacatelor in fata duhovni- 

cului (spovedania, confessio), dezlegarea (absolutio) si epitimia, certarea 

Saul canonul de pocainta (satisiactio). Totusi, la catolici s-a emis si teoria 

| ca cei ce au o parere de rau periecta (contritio) pot ove iertarea pacate- 
lor si tara marturisire. 


La armeni, duhovnicul dezleaga pe penitent ‘$i de pacatele pe care 
cesta le marturiseste «in gind>». 


3. Privitor la modul de sdvirsire a tainei si la efectele ei, dheintiogsicn : 
mai intii citeva deosebiri mai marunte, care exista intre abate $I ca- 
tolici, ca de ex.: 


a) Confesiunea la eatoliei : duhovnicul e inchis’ 
intr-o celula, numita confessional, din care aude, dar nu vede pe penitent ; 

Deosebirea de formulare la acordarea dezlegarii (absolutio), deose- 
bire existenta de altiel si la celelalte taine: la ortodocsi, formula de dez- | 
legare are caracter precativ (de rugaciune), subliniind rolul Mintuitorului 
jn efectuarea tainei («Domnul si Dumnezeul nostru lisus Hristos... sa te 
ierte pe une, fiule... » etc.), pe cind la catolici ea este indicativa, accentuind 
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rolul preotului in savirsirea tainei: «Ego te absolvo ab omnibus censuris 
ei peccatis, in nomine Patris...» etc. f 

c) O deosebire mai mare fata de conceptia $i practica ortodoxa au 
introdus insa catolicii in practicarea marturisirii si in intelegerea efectelor 
ei, prin doctrina lor inovatoare despre indulgente si purgatoriu. Aceasta 
doctrina a facut sa se dea epitimiilor (canoanelor de pocainta) o alta inter- 


pretare si intelegere decit cea orlodoxa, in ceea ce priveste rostul sau 
scopul lor. 


Pentru noi ortodocsii, epitimiile, certarile sau canoanele de pocainta 
nu sint altceva decit leacuri tamaduitoare, masuri terapeutice, care ajuta 
penitentului sa se vindece de boala pacatului, sau mijloace pedagogice, 
cu scop si caracter educativ-moral, menite s4 ajute indreptarea peniten- 
tului, dezbdrarea lui de .pacat si deprinderea cu virtutea. De aceea, in 
conceptia ortodoxa, ele nu constituiesc parte intregitoare sau esentiala a 
tainei, nu o conditioneaza, ci aceasta se poate savirsi sau poate fi consi- 
derata completa si fara ele (de ex. in cazul credincfegilor care se spo- 
vedesc fara sa aiba pacate). In conceptia catolica insd, epitimiile ( satisfac- 
tiones) constituiesc pedepse vremelnice cu scop vindicativ, menite sa ispa- — 
$easca pacatele savirsite si sa satisfaca justitia divina ofensata 
pacat. Ele sterg numai pedepsele vremelnice pe care le comporta orice — 
pacat, caci dupa conceptia catolica orice pacat ( $i mai ales pacatele grele) © 
trebuie pedepsit nu numai cu pedepse vesnice, ci si cu pedepse ena 6 
(temporare), care Satisfac dreptatea dumnezeiasca. Pocadinta sau iertarea 
data de preot (absolutio) aduce salvarea numai de vina si pedepsele ves- 
nice; cele vremelnice se ispasesc aici in viata, prin tapte bune (ruga- 
ciune, milostenie si post, etc.), iar daca nu se ispasesc pe pamint, se vor 
_ispasi dupa moarte, in purgatoriu (ioc curatitor), adiea acel loc intermediar 
intre rai si iad, nascocit de fantezia catolica (pomenit prima data de 
Sfintul Grigore cel Mare, dar dogmatizat oficial abia la sinodul de la 
Florenta, in 1439) si conceput de altiel in chip variat (dupa Bellarmin, 
de ex., e vorba de. un adevarat foc material, dupa altii de unul spiritual, 
adicd un fel de mustrare de constiinta). Biserica are dreptul de a scurta 
sau a sterge aceste pedepse sau vremea ispasirii lor in purgatoriu, cu 
ajutorul comorii de fapte bune (merite) prisositoare ale Mintuitorului si 
ale Sfintilor (thesaurus supererogationis meritorum), administrat de Bise- 
Tica (papa) prin acordarea asa numitelor indulgente, nascocite in Evul 
Mediu (indulgenta=Ablass, carte de iertare pentru osinda vremelnica a 
pacatului). Acestea se dau de catre papa celor care le solicita sau au 
-mevoie de ele, cumpdrindu-se prin bani sau in schimbul unor avantaje 
materiale pentru Biserica: pelerinaje, ajutorarea sau construirea de bi- 
serici, etc. Indulgentele acestea sint de mai multe feluri: universale sau 
generale (extinse la toata lumea catolica) $i locale sau particulare (re- 
Strinse la o provincie, regiune, eparhie sau parohie, etc.); plenare (pentru 
toate pacatele benéficiarului, cum e de ex. indulgenta portiuncula, care 
se da la 2 august) si partiale (pentru anumite padcate sau pentru o anumita 
perioada de timp) ; vesnice (perpetui) si temporale (vremelnice). O cate- 
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purgatoriului si a indulgentelor si intre cea ortodoxa, dupa care Biserica 


toate Bisericile eterodoxilor orientali). Este una dintre tainele care nu se 
-repeta (dupa expresia catolica, acorda harul indelebil). 


tatea hirotoniilor anglicane nu a fost recunoscuta). 


_toti credinciosii sint preoti (conceptia preotiei universale sau generale, 
preotia «imparateasca», bazata pe o gresita intelegere a textului biblic 


_ Miores) $i prin rugaciuni publice (mai ales la Luterani), care nu acorda 


gorie aparte con indulgentele jubiliare, care se dadeau la inceput 
din 100 in 100 de ani, mai apoi din 50 in 50 de ani iar acum din 25 in 25 
ani, Sau la anumite ocaziuni speciale din viata Bisericii catolice, ca de 
ex. urcarea pe tron a unui nou papa. Practicarea indulgentelor S-a trans- 
format intr-o anumita vreme intr-o afacere pagineasca de taraba si izvor 
de profituri pentru inalta ierarhie catolicd, constituind una dintre princi- 
palele cauze care au dezgustat mai mult pe Luther si l-au revolfat impotriva 
Bisericii papale, facindu- sa procedeze la marea ruptura din sinul Bisericit 
in sec. XVI. 

Apropierea care s-a facut de catre unii intre conceptia catolica a - 


Se poate ruga pentru cei morti, spre a le usura Situatia in starea mijlocie — 
dintre judecata particulara si cea delinitiva prin rugaciuni, fapte de mi- 
lostenie si aducerea Jertiei liturgice, este nejustificata, intru cit nu e acelasi 
lucru; lasind la o parte dilerenta de conceptie si de practica, deosebirea 
fundamentala intre cele doua pozitii este ca, dupa pretentia catolicilor, 
iertarea pacatelor prin indulgente este sigura («In clipa-cind banul suna 
in cutie sufletul zboara la cer»), pe cind dupa conceptia ortodoxa numai 
Dumnezeu elibereaza si cunoaste pe cei eliber ati de bPeeepee $i deci iertati 
sau mintuiti. 


V. HIROTONIA (PREOTIA, ORDINATIO) 


FE recunoscuta ca taina in Biserica ortodoxd si cea catolicd (inclusiv 


Biserica episcopald a Angliei atribuie si ea hirotoniei caracter de 
taina (cheStiunea recunoasterii hirotoniilor anglicane este insa dependenta 
de recunoasterea canonicitatii primului ei episcop, T. Parker ; deocamdata, 
Ja conferinta bisericeasca interortodoxa de la Moscova din 1948, valabili- 


Protestanfii in general (inclusiv sectele) resping preotia ca taina- 
Pentru ei nu exista deosebire intre clerici si laici (preoti si mirenii), ct 


la I Petru, II, 5). Preotia nu e o taina, ci o rinduiala a lui Dumnezeu, 
utila, sau o simpla investire rituala cu oficiul de predicator (invatator),. 
fara nici un caracter mistic. El se poate da oricui (la unele secte pro- 
testante din America se poate da chiar si femeilor). Clericii confesiunilor 
protestante se consacra (rinduiesc) printr-o hirotesie a batrinilor (se- 


Harul, ci au mai mult efecte morale. Intoarcerea din cler in rindurile 
laicilor este oricind posibila si indiferenta. 

_ Intre ortodocsi si catolici nu gasim decit mici diferente in legatura Cu 
taina hirotoniei, privitoare la unele amanunte de ritual sau mod de savir- 
sire. Astiel, la ortodocsi hirotonia tuturor treptelor se savirseste de catre 
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episcop prin punerea miinilor, insotita de rugaciunile respective din Arhie- 
raticon ; la catolici, prin punerea miinilor episcopului, insotita de ungerea 
miinilor candidatului cu untdelemn. Preotului nou hirotonit i se da la ei 
discul si potirpl cu Sfintele Daruri, cu formula: «Primeste puterea de a 
aduce jertia lui Dumnezeu si de a sdvirsi Missa pentru cei vii ca si pentru 
cei morti» (diaconul primeste Stinta Evanghelie, subdiaconul discul si 
potirul goale). Dupa aceea i se pune din nou miinile pe cap, cu formula: 
«Primeste Duh Stfint. Caruia vei ierta pacatele, iertate vor fi...», etc. 
(aceasta e socotita la ei forma tainei). 

La ortodocsi, hirotonia episcopului nu poate fi facuta decit de mai 
multi arhierei (cel putin doi) ; la catolici se admite si hirotonia facuta de 
un singur episcop, in imprejurari exceptionale. 

E cunoscut de asemenea, ca pe cind la ortodocsi e impus celibatul 
numai pentru treapta de episcop, la catolici e impus tuturor trepeee 
preotiei. 

De altiel, spre deosebire de ortodocsi, catolieii socal: treptele preotiei 
la patru (ordines majores), adaugind in plus fata de noi pe aceea a sub- 
diaconatului (ipodiaconatului), care la noi e socotita intre — infe- 

rioare sau subordonate ale clerului (ordines munores). 


VI. TAINA NUNTII (CUNUNIA SAU CASATORIA) 


E socotita taina numai la ortodocsi si la catolici. Si unii si altii o pri- 
vesc ca indisolubila. Asupra casAatoriei, intre ortodocsi si catolici nu sint 
decit mici dilerente teoretice sau practice, ca de ex: 

a) In ceea ce priveste subiectul ( primitorul) tainei, atit ortodoesii cit 
si catolicii admit cdasatoriile mixte (adica wunirea sotilor de confesiuni 

-erestine diferite) ; insa Biserica ortodoxd a impus celibatul doar pentru 
treapta episcopului (arhiereului), pe cind Biserica catolica l-a extins la 
intreg clerul de toate treptele (cele patru ordines majores, vezi mai nainte). 

b) In ceea ce priveste ministrul ( sdvirsitorul) tainet, 1a ortodocsi este 
preotul sau episcopul, pe cind la catolici nu exista.o doctrina definitiv 
stabilita in aceasta privinta, caci dupa unii, savirsitorii cununiei sint 
considerati mirii insisi, preotul tiind socotit doar un martor care da ca- 
racterul de publicitate tainei, iar binecuvintarea tui eo simpla ierurgie, 
neesentiala pentru incheierea tainei. 

c) Nici in ceea ce priveste materia taineit nu au catolicii o doctrind 
unitara ; dupa unii, materia ar fi persoana sotilor, dupa altii iubirea 

_increderea reciproca ce si-au fagaduit, etc. | 

d) Cit priveste forma tainei, la ortodocsi este bifnastvicitarei mirilor 

de catre preot prin semnele exterioare (unirea miinilor mirilor si punerea 
-cununiilor pe capetele lor) insotita de formulele sacramentale si rugaciu- 
nile respective (vezi Molitielnicul), iar la catolici este consimtamintul 
celor ce se insotesc. | 

e) Sint de asemenea mici deosebiri in ceea ce priveste disciplina 
nuntii (care face parte mai mult din sfera de preocupare a Dreptului bise- 
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ricesc comparat). Asa, de ex., ortodocsii nu admit casatoria a patra (pe 
care Molitielnicul o socoteste «o faradelege» ; vezi si cearta «tetragamica» 
de pe vremea patriarhului Nicolae Misticul, sec. X), pe cind catolicii o 
admit (in timpul din urma s-au formulat si din laturea ortodoxa cereri de 
a se admite olicial casatoria a patra. Vezi, de ex., I. T h. Panagopulos, . 
tétaetos Atena 1958). 


Se pare, de asemenea, ca indisolubilitatea cdsdtoriei e respectata 
teoretic cu mai multa strictete la catolici decit la ortodocsi. La noi se 
admite desfacerea cdsatoriei pentru doud cauze: moartea fizica si desfriul 

unuia din soti. La catolici, principial nu se admite divorful, ci numai in- 
‘cheierea unei noi casdtorii dupa moartea unuia din soti; in caz cind con- 
vietuirea sotilor a ajuns imposibila, nu se admite divortul, adica destacerea 
_ casatoriei, ci numai despartirea de masa si de casa a sotilor (quoad torum 
et mensam), o despartire de fapt, iar nu de drept. — 
Protestanfii resping caracterul de taina al casatoriei $i o considera 
numai o rinduiala dumnezeiascd menita pentru perpetuarea neamului 
_ omenesc ; ea se confirma public in biserica, cu oarecare ceremonii, ruga- 
ciuni si binecuvintari (afara de Olanda, unde nu se mai face de mult 
-binecuvintarea bisericeasca a casatoriei). Si protestantii pastreaza indiso-— 
lubilitatea cdsatoriei, acceptind ca motiv de divort numai desfrinarea si 
parasirea caminului conjugal (desertio) ; dar dupa desiacerea cdsatoriei 
admit numai recdsatorirea sotului nevinovat. Admit si ei casatoriile mixte 
$i socotesc ca impediment pentru casatorie numai rudenia de singe, nu $i 
‘pe cea 


VII SFINFUL MASLU 

1. Numai ortodocsii (inclusiv eterodocsii rasariteni) si catolicii admit | 
caracterul de taina al Sfintului Maslu, care are ca efecte necesare iertarea 
de pacate si — eventual — tamdaduirea de boale. iP 

Protestantiit resping valoarea de taina a Maslului ; numai Luteranii o 
tolereazi ca pe o ceremonie de mingiiere a bolnavilor, iar Anglicanii o 
practica, de asemenea, sub forma vizitarii bolnavilor si a vindecdrii lor. 

2. Desi sint de perfect acord in ceea ce priveste caracterul de taina 
al Maslului, totusi, intre ortodocsi si catolici exista unele mici diferente 
de amdanunt privitoare la efectele tainei, la primitorul si savirsitorul el, 
precum si la modul de sAvirsire. 

a) Astiel, in ceea ce priveste efectele tainei, dupa ortodocsi primul 
elect al ei este tamaduirea de boala, iar iertarea pdcatelor vine in al doilea 
rind (vezi Si. Ap. Iacov, cap. V, vers. 15) ; de aceea, in practica, Maslul 
e unit cu pocdinta (marturisirea bolnavului) si se savirseste si pentru cet 
sanatosi, mai ales inainte de impartasire (asa numitele masluri de obste, 
savirsite in biserici, atit pentru cei bolnavi cit si pentru cei sanatosi), 
pentru ca pacatele sint de cele mai multe ori pricint Si izvoare de boala 
si de suferinte trupesti si sulletesti. 

Dupa catolici, maslul acorda de fapt numai iertarea pacatelor. 
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( 

b) De aci izvorasc si diferentele cu privire la primitorul tainei: la 
_ortodocsi, poate primi maslul orice crestin bolnav (inclusiv cei usor bolnavi) 
gi chiar cei sanatosi fiziceste, dar bolnavi sufleteste, adicd cu pdcate sau 
Sulerinte care pot fi consecinte ale pacatelor, de aceea taina aceasta se 
poate repeta pentru aceeasi persoana; catolicii insa, din sec. XII incoace, 
practica maslul numai ca extrema unctio, administrindu-l adicad numai 
celor grav bolnavi (pe moarte) sau muribunzilor, ca un viaticum mortis ——™ 
sau merinde pentru drumul catre vesnicie; de aceea ei nici nu repeta 
aceasta taina pentru aceeasi boala (la aceeasi persoana), considerind ca 
efectul ei principal ar fi intadrirea sufletului in lupta lui cu moartea. 
(lucru care la ortodocsi se face prin impartasirea bolnavului cu Stintele 
Taine, coniorm can. 13 al sinodului I ecumenic). 

c) Cu privire la persoana sdvirsitorului, in ortodoxie pentru savirsirea 

_ miaslului se cer de regula sapte preoti (sau cel putin doi), iar la catolici 
_maslul e savirgsit de obicei de un singur preot, ca oricare din celelalte 
sfinte taine (ceea ce se practica de fapt si pe la noi, impotriva regulii 
fixate de traditie). 

d) Cu privire la materia tainei, la ortodccsi ungerea bolnavului se 
face cu untdelemn sfintit de soborul preotilor la fiecare maslu (pentru 
liecare caz in parte), pe cind la catolici untdelemnul intrebuintat la ane 
este sfintit numai de catre episcop, in Joia Saptaminii Patimilor. ° 

e) Cu privire la modul de sdvirsire, \a ortodocsi ungerea bolnavului ~ 
se face in mai multe locuri ale trupului (la organele principale), pe cind 
catolicii admit si o singura ungere (numai pe frunte) in caz de nevoie. 
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In ceea ce priveste doctrina si practica sfintelor taine, Biserica orto- 
doxa se gaseste, ca in atitea alte domenii ale doctrinei si vietii de cult, 
mult mai aproape de Biserica romano-catolica decit de confesiunile pro- 
testante si de sectele derivate din ele, care au schimbat fundamental doc- 
trina si practica autentica $i genuina a Bisericii primare in aceasta pri- 
vinta, tocmai sub pretextul revenirii la ea. Usoarele si putinele diferente 
de conceptie sau de practica dintre Biserica ortodoxa si cea catolica nu 
sint nici atit de multe si nici atit de importante pentru a constitui motive — 
serioase de despartire sau de cearta si de neintelegere intre ele. Din 
cercetarea lor atenta se poate desprinde insa concluzia ca atit conceptia 
cit si practica ortodoxa cu privire la stintele taine este, chiar in comparatie 
eu cea catolica, cea mai conforma cu Stinta Scriptura, cu practica veche 

$i cu traditia scrisa a Bisericii ecumenice de dinainte de despartirea celor 
doud mari confesiuni, ea pastrind si refilectind cel mai fidel, dintre toate 
confesiunile si ramurile crestinatatii, conceptia si spiritul Bisericii primare, 
ca si regulile stabilite de Mintuitorul, de Stintii Apostoli, de Sfintii Parinti 
si de cele sapte slinte soboare a toata lumea. 
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ORIGINALITATEA CRESTINISMULUI 
Pr. prof. PETRU REZUS 


RESTINISMUL, ca religie revelata, s-a inchegat i inca de la ince- 
put cu doctrina, morala si cultul sau specific, distingindu-se 
_ de alte religii. Daca la Roma, pe vremea imparatului Claudiu, 
dupa cite ne spune Suetoniu, nu se facea inca deosebire hota- 


-revoltati la instigatia unui oarecare Chrestos (Judaeos impul- 
' sore Chresto assidue tumultuantes Roma expulit), 1 totusi atit istoricul Sue- 
-toniu, cit si istoricul Tacit isi dau indata seama ca, propriu Zis, Crestinis- 
mul nu era iudaism. In neputinta lor de a intelege fenomenul crestin Si 
in lipsa lor de interes pentru aceasta noua forma de viata religioasa ei se 
multumeau doar sa defineasca Crestinismul ca pe o «superstifie noua $1 
raufacdtoare» sau ca pe o «detestabila superstitie», 2 accentuind in chipul 
acesta, fara sd-si dea seama, originalitatea Crestinismului, cu alte cuvinte, 
faptul ca el se deosebea categoric de toate celelalte religii cupnncte la 
Roma si deci inclusiv de iudaism. 


Sub nuffnmele cel nou al Crestinismului, asadar, nu se ascundea O 
doctrina religioasa veche, nici nu se difuzau invataturi care apartineau 
religiilor contemporane politeiste sau unor sisteme filozolice antice. Incer- 
_carile facute, incepind cu Sfintul Apostol Pavel in Areopag si continuind ~ 
cu apologetii veacurilor primare ale Bisericii sau cu unii dintre Sfintii. 

Parinti de a gdsi unele puncte de sprijin pentru Crestinism in credintele 
religioase ale popoarelor vechi sau in unele sisteme filozolice ale antichi- 
tatii, se situau cu totul pe alt plan decit acela al dovedirii Hipte! de origi- 
nalitate a Crestinismului. | 
_. Determinarea acestei originalitati a » Crestinismului este deosebit de 

importanta, intrucit de corecta ei rezolvare depinde insdsi_pozitia adeva-— 
rata a acestei religii, al carei intemeietor este Domnul lisus Hristos. Cu 
delimitarea stricta a termenilor care vor preciza raporturile exacte dintre 


Ch I. Mihalcescu, Marturii iudaice si pagine despre lisus Hristos, in Biserica Or- 
_todoxd Romind, martie 1923, p. 415. 


2, Cf. L. Grandmaison, Jésus Christ, la personne, son message, ses preuves, vol. 
I, Paris, 1930, p. 15, gi I. bier samiie op. cit., p. 415. 


rita intre iudaism si Crestinism, crestinii fiind socotiti niste iudei 
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_ Crestinism si celelalte religii, inclusiv religia poporului evreu, cum si ra- 
porturile cu diferite sisteme si curente filozofice, vom reusi s4 obtinem un 
spor de adevar in intemeierile noastre teologice. 


1. CRESTINISMUL $I RELIGIA POPORULUI EVREU 


Problema originalitatii Crestinismului nu se poate pune ignorind marele 
rastimp de pregatire religioasa a poporului evreu, cind asteptarea mesia- — 
nica trece ca un fir rosu prin toate generatiile succesive de Patriarhi si 
Profeti pind la Sfintul Ioan Botezdtorul. A incerca rezolvarea problemei 
prin ignorarea revelatiei primordiale din paradis, cum si a revelatiei pro- 
gresive a Vechiului Testament, inseamna a da o solutie partiala sau chiar 
Straina de adevar. | 

_ Religia noua, care se nastea pe malurile lacului Ghenezaret, in timpul 
_ predicarii Domnului nostru lisus Hristos, cum si de-a lungul drumurilor 
pe care umbla cu Apostolii Sai, in sinagogile unde poposea, pe munte si 
la mesele la care se intrunea cu prietenii si invataceii Sai, avea radacini 
adinci in trecutul religios al poporului ales. Se scursesera sute de generatii 
care adormisera cu asteptarea cea mare mesianica in inimi; se cristali- 
zasera porunci religioase inilexibile care lormasera acest popor; traditii 
$i ceremonii religioase de veacuri isi spuneau cuvintul lor hotaritor cind 
aparuse Mintuitorul. El] venea intr-adevar cu vestea cea buna si noua, dar 
nu tacea abstractie de trecutul religios pe care cladea: «Sd nu socotiti ca 
am venit sd stric legea sau-proorocit. Nu am venit sé stric, ci sd implinesc» 


Crestinismul, care lua fiinta, era deci o implinire fata de Vechiul 
Testament, dupa insdsi cuvintele Mintuitorului: «Si El a inceput a zice 
cdtre ei: Astdzi s-a implinit Scriptura aceasta in auzul vostru» (Luca 

IV, 21). Vechiul Testament calduzise pasii poporului ales spre timpurile 
_ mesianice, asa spune Apostolul Pavel: «Asa cd legea ne-a fost cdlduzd 
spre Hristos...» (Gal. III, 24). peel 3 

Acesta de fapt este si raportul adevarat dintre Vechiul si Noul Testa-— 
ment, de aceea unul nu se poate desprinde de celalalt ; — implinirea doc- 
trinala a Noului Testament avind nevoie de pregatirea doctrinala si de 
calauzirea Vechiului Testament. In acest caz nu se poate vorbi de iniluenta © 
religioasa, intrucit Vechiul si Noul Testament formeaza un singur trup. * 

Cit priveste insa cuprinsul doctrinal si moral, tocmai prin aceea ca © 
Noul Testament este o «implinire», el isi pastreaza intreaga sa originali- 
tate dumnezeiasca. Pe linga principiile doctrinale si morale ale Vechiului 
Testament, la care recurge adeseori Domnul nostru lisus Hristos, abunda 
covirsitor noutatea principiilor doctrinale si morale crestine, care le scot 
in relief pe cele vechi sau le dau o stradlucire orbitoare. In acest sens, 


ae ae Vezi pe larg: H. Pinard de la Boullayes, L’étude comparée des religions. I, Son 
histoire, 111 éd., Paris, G. Beauchesne, 1929, pp. 520 si urm. Consulta apoi: P. Langrange, 
Le Judaisme-avant Jésus-Christ, Paris, Gabalda, 1931. 
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Domnul ii indeamna pe iudei: «Cercetafi Scripturile, cdci socotiti cd in 
ele aveji viatd vesnicd si acelea sint care mdrturisesc pentru mine». (loan 
V, 39), iar Apostolul Pavel precizeaza cu duritate: «Zicind «nou», a inve- 


chit pe cel dintit, iar ce se invecheste si re este aproape de pieire» 
VITI, IY). 


2. DOMNUL NOSTRU IISUS HRISTOS $I MEDIUL IN CARE A TRAIT 


De la iniluentele din Vechiul Testament, s-a trecut la influentele pe 
care le-a suferit Domnul nostru lisus Hristos, in mediul in care a trait 
pina la inceperea activitatii Sale mesianice. S-a cercetat cu o deosebita 
asiduitate gindirea filozoficd din timpul vietii Sale; s-au rdascolit religiile 
din jur spre a se alla similitudini; s-au facut zeci si sute de supozitii, 
neputindu-se explica fenomenul acesta religios supranatural care 
neste in istoria poporului ales ca un adevarat vulcan. C 

Incontestabil ca cuceritorul roman igi aducea cu sine — odata cu 
larii si penatii — in Tara Siinta si conceptiile sale religioase politeiste 
si conceptiile sale filozofice. El aducea in mod sigur si alte conceptii filo- 
zolice de import, deoarece il intilnim in Sfinta Scriptura pe Pilat macinat 
de intrebari filozotice, ca aceea pe care i-o pune Domnului nostru lisus 
Hristos: «Ce este adevdrul?» (loan XVIII 38). A presupune deci ca In- 
temeietorul religiei crestine nu cunostea aceste sisteme filozolice $i aceste 
religii este cel putin hazardant. 

Cunoasterea acestor sisteme filozofice Si religii nu este insa egala cu 
-influentarea. Cercetarea cea mai atenta a invataturii Domnului nostru 
lisus Hristos, asa cum ne-a ramas flixata in Slintele Scripturi si in 
Sfinta Traditie, nu indreptateste nici 0 apropiere sau_similitudine doctri- 
nala si morala. Si de fapt cite nu s-au incercat zadarnic ! 

S-a rascolit intreaga lilozofie greaca antica, anterioara Domnuiui 
nostru lisus Hristos, si s-au perindat toate religiile din jur, asa cum vom 
_vedea si din cele urmatoare, dar fara rezultate edilicatoare. Interpretarile 
fortate ale unor texte n-au facut decit sa verse si mai multa neincredere 
in aceste ipoteze si sa scoata si mai mult in ‘feliel invatatura originala 
Mintuitorului. 

Ca a cunoscut insa intreaga cultura a timpului Sau Si ca nu a fost 
un ignorant in materie religioasd, rezulta dintr-o multime de texte bio- 
grafice scripturistice, care ni-L prezinta relerindu-se la Scripturi ca un 
periect cunoscator ; care ne fac sa presupunem ca cunostea si alte limbt 
pe linga cea a neamului Sau ; care ne lasa sa intrevedem ca era familiari- 
zat cu obiceiurile si conceptiile cuceritorului roman, ca si cu religiile 
politeiste din jur. Tocmai prin aceasta originalitatea doctrinei si. moralei 
Sale sint cu atit mai pretuite in mijlocul atitor influente posibile si avind 
0 0 lormatie culturala enciclopedica pentru acele vremuri. 4 


; _ 4. Pentru toate cele sintetizate, a se. cerceta : F. Prat, S. J., Jésus Christ Sa vie, sa 
doctrine. son oeuvres, t. I-Il, Paris, Beauchesne et ses ils, 1933 : P. de la Boullaye, 
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Stind lucrurile asa, Intemeietorul religiei crestine nu venea cu ‘o in- 
vatatura de imprumut, care putea fi cunoscuta si identificata si de alti 
contemporani, ci venea cu o invatatura noua, fara concurenta si fara rival. 


3. APOSTOLUL PAVEL, INTEMEIETOR AL CRESTINISMULUI ? 


Pe linia de dezvoltare doctrinala a religiei crestine, dupa influentele 
care 1 se atribuie Domnului lisus Hristos, vin la rind cele pe care le-ar 
fi suferit din partea Apostolului Pavel. Aici problema influentelor are doua 
aspecte esentiale: unul care atribuie intreaga doctrinad a religiei crestine 
Apostolului Pavel, altul care cauta in invatatura paulina puncte de reper 
pentru stabilirea unor influente exterioare. Ambele aspecte s-au ndascut 
insa din contestarea originalitatii crestinismului. 


Cind se are in vedere primul aspect, adicd acela de inventare a 
_ Crestinismului de catre Apostolul Pavel, se face o paralela intre invata- 
-tura Domnului nostru lisus Hristos, cuprinsa in Sfintele Evanghelii, 
invatatura paulina, cuprinsa in epistolele sale. Se insista in mod special 
asupra teologiei: pauline, scotindu-i-se in relief amplitudinea si profunzimea, 
care nu poate fi comparata nicidecum cu doctrina elementara din Evan- 
ghelii, mai cu seama din cele sinoptice. In plus, se remarca aportul 
considerabil al acestui Apostol in raspindirea Crestinismului; ftapt care > 
acrediteaza si mai mult apartenenta sa doctrinala. 

Cit priveste personalitatea acestui Apostol, care este pusa in cintar 
cu aceea a Domnului nostru lisus Hristos, trebuie sa remarcam de la in- 
ceput ca a avut un rol covirsitor in fondarea si radspindirea Crestinismu- 
lui in lumea antica, dar nu Apostolul Pavel este intremeietorul Sau, ci 
Domnul nostru lisus Hristos. Intr-adevar, Apostolul Pavel a fost o perso- 
nalitate complexa, bucurindu-se de o cultura admirabil conturata pentru 
acele vremuri. Bun cunoscator al Legii si al Profetilor, urmind si scoli-e 
cele mai vestite si ascultind dascalii cei mai acreditati, Apostolul Pavel 
n-a ignorat, ca si Domnul nostru lisus Hristos, nici cunostintele profane. 
N&scut, crescut si educat in miezul culturii rabinice, dar accesibil intr-un 
mod exceptional si culturii elenistice a acelei vremi, dovedind o receptivi- 
tate uimitoare, acest genial fiu al Tarsului era corifeul generatiei sale, 
ceea ce ii si acordd o primatie doctrinald, datorita careia va fi in fruntea 
cavalcadei de pe drumul Damascului. 

Totodata Apostolul Pavel s-a dovedit in multe rinduri un retor versat, 
care cunostea tainele acestei arte de la dascalii acelei vremi; de citeva 
ori abordeaza probleme de inalta gindire filozofica, dezvaluindu-se substra- 
—tul formatiei sale filozofice si familiarizarea cu stoicismul, cit si cu celelalte 
sisteme dezbatute in agoraua atheniand. Posibilitatile sale intelectuale 
uimitoare si cunostintele sale enciclopedice sint favorizate de stapinirea’ 


Jésus et Vhistoire, Paris, Spes, 1929; P. L. de Grandmaison, Jésus dans Uhistoire et 
dans le mystére, Paris, Bloud et Gay, 1925; H. Lesétre, Jésus Christ, in Dictionnatre. de 
Bible, t. 111, col. 1497 sq. ete. 
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mai multor limbi (ebraica, greaca, latina). Firea sa firava era dublata de : 
un temperament arzator pina la jertielnicie, care-l va purta de- -alungul 
tuturor drumurilor imperiului roman. 


Totusi, Apostolul Pavel ramine un propagator, asa cum marturiseste 
el insusi, si nicidecum un intemeietor al Crestinismului: «Dar vd fac cu- 
noscut, fratilor, cad Evanghelia binevestitd de mine nu este dupd om ; pentru 
cd nici eu nu am primit-o de la om, nici n-am fost invdtat de altul, ci prin 

_ descoperirea lui lisus Hristos». (Gal. I, 11-12). Faptul acesta incon- 
testabil este intarit si de cronologia paulina care ne arata limpede ca in 
timpul care trece intre conversiunea de pe drumul Damascului si prima 

calatorie misionara a Pavel, Apostoli $i Invatacei n-au 


bila, cistigind multi credinciosi, iar dupa intrarea Apostolului Pavel in- 
orbita Crestinismului, desi aceasta activitate misionara se intensificdé, nu 
trebuie de uitat ca nici activitatea misionara a celorlalti Apostoli nu ince- 
teaza cu totul, ci continua, unii dintre ei ajungind foarte departe (Siintul — 
Apostol Andrei, Siintul Apostol Toma etc.). 


Hotarit cd necesitatile misionarii ridicau sute de probleme noi, care-si 
cereau rezolvarea imeédiata, de aceea doctrina Evangheliilor se imboga- 
teste mereu prin dezvoltarea sa, ceea ce iarasi nu inseamna ca Apostolul 
Pavel aduce fonduri noi doctrinale: «Md mir cd_asa de curind treceti de 

la cel ce v-a chemat prin harul lui Hristos, la alta Evanghelie — le scrie 

el galatenilor — care nu este alta decit numai sint unit care vd tulburd si 

voiesc sd schimbe Evanghelia lui Hristos. Dar chiar daca noi sau inger din 

cer v-ar binevesti altceva, decit ceea ce v-am binevestit not, anatema sd 

jie!» (Gale I, 6-8). 

q _ Afirmatia Apostoletl Pavel este destul de categorica, spre a ne arata 
q ca propovaduirea sa era pe linia Evangheliei lui Hristos si ceea ce pare 
| nou, dezvoltat, nu erau decit. ceea «ce i le-a descoperit Dumnezeu prin 
Duhut Sdu» (1 Cor., II, 10). Apoi Apostolul Pavel a tinut tot timpul con- 
3 tactul cu ceilalti Apostoli, spre a nu sminti cumva Evanghelia: «M-am 
suit insd dupd descoperire si le-am spus despre Evanghelia pe care o pro- 
povdduiesc la pagini, indeosebi celor mai de seamd, ca nu cumva sda alerg 

sau sd fi alergat tn zadar» (Gal. IT, 2). 


a Fara a diminua rolul important al Apostolului Pavel in economia — 
_ Crestinismului, “el totusi nu poate fi prezenitat ca un inventator al lui. 
- Teolog de marca geniala, mare retor si misionar, Apostolul Pavel ramine 
} in rolul sau ca Apostol propovaduitor si mare misionar al neamurilor, de 
activitatea sa fiind legate citeva dintre cele mai marete pagini din istoria 


5. Pentru bibliogrefia paulind, a se cerceta : E. pr Mystéres patens et saint 
Paul, in Dictionnaire areal de la Foi catholique, t. Ill, col. 964-1014. 
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4, CRESTINISMUL $I SINCRETISMUL RELIGIOS 


In imprejurdrile istorice in care-si face aparitia Crestinismul, existau 
$i alte religii naturale politeiste ale popoarelor antice cu care noua religie 
ajunge in contact. Religiile acestea aveau anumite realitaii si fenomene 
religioase comune, caéci — din punct de vedere subiectiv — credinciosii 
tuturor religiilor isi raporteaza fiinta lor intr-un mod egal fata de Divi- 
nitate. Aceste elemente religioase naturale si subiective au atras atentia 

celor care sustin un sincretism religios, care ar sta la temelia religiei 
-crestine. Ignorind revelatia divina care individualizeaza Crestinismul intre 
celelalte religii, sincretistii sustin ca aceasta religie a ales anumite ele- 
mente comune tuturor religiilor politeiste antice, pe care le-a dezvoltat 
ultreior, acordindu-le nota lor specifica. a 

Intre elementele comune tuturor religiilor pe care le-a imprumutat 
$i Crestinismul ar fi asa: monoteismul (sau intr-un mod mai general 
existenta divind) si nemurirea sufletului. In jurul credintei divine oa 
nascut teologia, dupa sincretisti, iar la baza cultului crestin sta credinta | 
in nemurire si cultul mortilor. Asemenea elemente religioase comune tu- 
turor religiilor sint provenite insa, dupa invatatura ortodoxa, din revelatia 
primordiala si nicidecum pe cale naturala, deci ele nu sint «productiuni 
abstracte», ci corespund unor realitati. Credinciosii cred, astfel, ca Dum- 
niezeu exista cu adevdrat, ca liecare dintre ei are suflet si ca exista o alta 
viata, in care acest suiflet supravietuieste trupului. Pe aceasta invatatura 
ortodoxa se cladeste intreaga Teologie dogmatica a religiei crestine. = = 

Intre sincretistii religiosi, unii cautara influente si imprumuturi in 
religiile orientale ca: C. Fr. Dupuis, Fr. Plessing, J. A. L. Richter, J. G. 
Rhode, F. A. Korn, Th. Kaiser, J. A. L. Wegscheider, etc. ; altii sustinura 
o influentare puternica a israelitenilor in decursul starii lor in Egipt, ca: 
Gerald Massey si Daniel Voelter.® | 

Nu au lipsit nici impostorii si mistilicatorii. In 1911, aparea la Lepzig 
© scrisoare a lui Benan, medic si preot al lui Rha din Memphis. Contem- 
poran cu lisus, el expunea unui prieten cum acest copil evreu, crescut la 
Leontopolis in toata stiinta si intelepciunea egipteana, s-a intors la doispre- 
zece ani la Ierusalim, unde a uimit pe carturarii neamului sau cu cunostin- 
tele sale. Dupa aceasta, el a revenit la Heliopolis, unde si-a continuat 
studiile, a exercitat medicina cu un succes extraordinar, s-a intretinut cu 

_Filon din Alexandria, apoi in urma unei fagaduinte facuta preotului evreu 
-Pinephas s-a hotarit s4 devinad invatatorul si vindecatorul poporului sau. 
Benan l-a mai vazut in ziua patimirii sale; cu discipolii Sai a luat parte 
la inviere si la ultimele Sale intrevederi cuei®). 

Emotia stirnita de aceasta scrisoare a fost imensa, asa dupa cum era 
de asteptat. S-a intemeiat o librarie speciala, spre a exploata aceste docu- 
menet. Teosofi, ocultisti, cum~si fel de fel de cercetadtori, manilestara un 
interes urias. Lucrdrile erau ticluite cu atita pricepere, incit nu puteau fi 


6. De la Boullaye, op. cit., I, p. 503. 
7. Ibidem, p. 505. 
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_vadite usor si la prima impresie. In mijlocul acestor tribulatiuni febrile, 
un coptisant distins, Dr. C. Schmidt a socotit ca trebuie sa-si intrerupa — 
studiile sale, spre a denunta indrazneata mistificare. Scrisoarea lui Benan 

un fals, alcatuit dupa notele egiptologului miinchenez F. J. Lautk 
de catre romancierul ‘E. von der Planitz. § 


Sincretismul oriental, dupa aceasta lamentabila mistificare, a ‘luat alta 
_infatisare, conjugindu-se cu alte ipoteze, dintre care cea mai acreditata a 
fost aceea a lui J. Wellhausen si B. Stade. Deosebit de ingenioasa, teoria 
evolutionista a lui Wellhausen si Stade ne arata ca religia lui Israel pleaca 
de la un. polidemonism initial, mult influentat de politeismul egiptean.. 
In decursul procesului sau de dezvoltare, aceasta religie polidemonista 
a suferit influenta covirsitoare a lui Moisi, care o Andreapta “spre 
monoteism. 


Exodul, apoi contactul cu din determinara influen- 
tele religioase ale acestor populatii sedentare de agricultori. Profetii evi- 
dentiara si mai mult monoteismul si accentuara.exigentele morale. Codili- 
carea inagurata de Esdra in -veacul al V-lea marcheaza declinul sau prin 

_ invadarea formalismului, care a favorizat cultul textului scris si institutia 
paralela a carturarilor si a scribilor. Numai lisus, reluind predica Profetilor, 
va intoarce lucrurile de la litera care omoara, la spiritul care vivifica 1°). 


Teoria aceasta, ingenios alcdtuita, reprezinta un maximum al sincre- 
tismului religios. Crestinismul este un amalgam de conceptii religioase, 
datorit religiei egiptene, lui Moisi, religiilor Canaanului, Profetilor, cartu- 
rarilor si fariseilor, apoi lui lisus Hristos. Sincretismul religios uita insa 
fondul revelat supranatural, care nu poate fi un produs al evolutiei. Astep- 
tarea mesianica este, astiel, permanent prezenta, ca un lir rogu, desi ea 

se amplilica cu cit ne apropiem de implinirea totusi eainesenta 
_ramine aceeasi 


Tot asa invatatura Mintuitorulué nu este imprumutat’ de nicdiri, caci 
continuturile religioase ale religiilor contemporane ne sint foarte cunoscute © 
si ele ne arata ca nu cuprind nici un element religios de imprumut. Poporul 

I ales inainta intr-adevar spre plinirea timpurilor, maturizindu-se din punct 
. de vedere religios, dar aceasta pregatire a sa era revelationala; el a 
suferit influentele istorice, trecind prin imprejurarile legate de locurile, po- 

_ poarele, obiceiurile si credintele religioase ale acelor vremuri care si-au 
lasat amprenta lor, ele insa n-au fost determinante. Vitelul de aur, inaltat 
in pustie, n-a fost inceputul unui cult nou, ca cel al boului Apis sau al_ 
vacii Hathor ; religiile canaanene n-au destiintat monoteismul mozaic; etc. 
s  Sincretismul religios in fata unicitatii si divinitatii doctrinale a revelatiei, 
; -—sCnu See poate sustine, ci se reduce doar la explicarea unor influente secun- 

dare $i restrinse in procesul istoric de dezvoltare a religiei poporului ales 
$i a conliguratiei sale etnice, culturale, politice, economice $i sociale. 


8. Ibidem, p. 505. 
10. lbidem, p. 306. 
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ORTODOXIA. 


0. CRESTINISMUL SI PANBABILONISMUL 


Panbabilonismul reduce toate iniluentele exercitate asupra religiilor 
antice, inclusiv religia poporului ales, la monoteismul asirobabilonean, 
de unde vine $i denumirea de’ mai sus. Intemeietorii sai: H.. Winckler, 
A. Jeremias si E Stucken s-au constituit in asociatia: «Gesellschaft fiir 
Vergleichende Mythenforschung». Ei sustin ca din monoteismul asiro-babi- 
lonean s-au raspindit ideile teologice Si mistice, care au transformat pro- 
gresiv lumea veche,. 11 

Orice mitologie, dupa panbabilonisti, se leaga ” fenomenele ceresti 
-(mitologia astrala). Prin ftenomene ceresti are sa se ra mod spe- 


cial miscarea soarelui, a lunii si eventual a planetelor, in raport cu cele | 
douasprezece constelatii ale Zodiacului. Fenomenele si relatNle ceresti 
au valoare de mdasura si de norma pentru evenimentel esi relatiile te- 
-restre, 12 
Aceasta conceptie mitologicd este intr- acelasi timp si o religie. Astrele, 
in detinitiv, si miscarile lor sint revelatia prin excelenta a puterii si vointei 
Divinitatii. Initiatii, profetii, stiu ca astrele nu sint Divinitatea insasi 
(Winckler). Pentru multime, doctrina astrala este pusa in mitologie. Mis- — 
carile astrale si relatiile lor joaca un rol special in doctrina si in mit; 
ele fixeaza. pe pamint sarbatorile religioase $i in general intreg calen- 
darul. 13. 
Babilonul este centrul original al acestui sistem, pe care-l localizeaza 
intemeietorii sai cu 3.000 de ani inainte de lisus Hristos. De aici el s-a 
raspindit in tot Orientul antic, in special in Egipt si in Israel, mai tirziu 
in Grecia si in Roma, de unde influenta sa s-a intins pina in Evul Mediu 
-crestin. Mai mult, ,mitologia tuturor popoarelor pamintului, aici fiind cu- 
prinse si triburile primitive cele mai indepartate, arata aceasta iniluenta, 
asigura E. Stucken, inca din timpul primei populari a continentelor. 14 
Fata de panbabilonism, invatatura ortodoxa are de observat ca mitolo- 
gia are un cuprins doctrinal cu totul dilerit de cuprinsul doctrinal revelat. 
Se observa intr-adevar |a toate popoarele, in anumite stadii ale dezvoltarii 
lor, credinta in mituri si adorarea corpurilor ceresti, datorita unui lenomen 
religios explicabil ; inlocuirea Creatorului divin prin creatura. Acest proces 
generator de idoli (zei fara corespondenta reala) s-a petrecut acolo unde a 
lipsit descoperirea Jui Dumnezeu. In momentul insa in care intervine 
aceasta descoperire divina, miturile religioase palesc si dispar, iar conceptia a 
poporului ales despre lume este destul de bine cunoscuta din cosmogonia =. & 
lui Moisi, unde nu incap mituri. 4 
Panbabilonismul explicd deci nasterea miturilor si influentarea mitolo- a 
giilor astrale intreolalta, dar nu poate explica pe aceasta cale masterea | 
tezaurului revelat al religiet poporului ales, cum si al religiei crestine. In 


11. Cf. P. W. Schmidt, Origine et évolution de la religion. Les midories et les 4 
jaits, trad. par A. Lemonyer, Paris, B. Grasset, 1931, p. 132. | 

12. lbidem. 

13. Ibidem, p. 133. 

14. [bidem. | | 
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sfirsit, chiar _panbabilonismul nu este viabil atunci cind afirma un centru 
comun pentru toate religiile lumii. Divinitatile ceresti (uraniene) au odrdaslit 

din imaginatia popoarelor pretutindeni in mod spontan, fara sa mai Tie 
nevoie de iniluente panbabiloniste si de canale de conducere ale miturilor. 
Era de ajuns ca fiecare individ trdia sub acelasi cer si putea contempla 
acelasi spectacol maret, pentru ca mitologia sa ia nastere din germenul 
sau. care a fost si va raminea imaginatia.45 


6. CRESTINISMUL SI INFLUENTELE INTERRELIGIOASE 


Dupa cum era si de asteptat, cele mai numeroase si mai puternice 
influente s-au cautat in religiile contemporane nasterii Crestinismului. 
_N-a ramas in acest sens nici o religie neparalelizata sau comparata cu religia 
crestina, adeseori inventindu-se similitudini daca ele nu existau.16 Si, 
intrucit, asa dupa cum am aratat acum in cele de mai sus; exista elemente 
religioase naturale comune tuturor religiilor care se refera la manifestarile 
subiective si nicidecum la realitatea obiectiva revelattionala, concluzia unet 
interdependente religioase si interinfluente a fost indata gata. . 
Asemenea interiniluente religioase s-au aflat sau s-au inventat intre 
Crestinism si cele mai strdine si indepartate religii, asa ca scopul nostru 
nu este a le insira pe toate, ci numai pe cele mai cunoscute si care persista 
si astazi, fara o temeinica argumentare stiintilica teologica. 
Intre cele mai celebre iniluentari ale Crestinismului este numarata, 
astiel, si cea a religiilor misterelor. Aceste religii, aparute cu vreo 250 
de ani inainte de lisus Hristos, se intemeiau pe initierea adeptilor si pas- — 
trarea tainelor religioase. Fiecare dintre aceste religii aveau un zeu care 
murea si invia, prilejuind rituri si ceremonii speciale. Adeptilor li se pro- 
mitea minttfirea daca vor primi initierea, caci cunoscind cuvinte magice 


—_ vor putea, dupa moarte, ajunge in apropierea zeului. 17 
_ _ Religiile misterelor se afla in lumea antica pretutindeni, mai ales in 
; orasele grecesti ale Asiei Minore, la Efes, la Smirna, la Milet, la Panamara — 
= - - ~+in Caria, la Samothrace, la Claros si in alte locuri. Aceste orase aveau 
a zei locali, care ins4 puteau fi adorati si de orasele invecinate, avind ten- 
_ dinta de generalizare. Alte mistere, cu o vechime mai venerabila, ca cele 
q din Eleusis in cinstea zeitei Demeter, erau cunoscute in toata lumea greco- 
- 15. La teoria panbabilonistaé se aldturd si Chr. Jeremias, C. Niebuhr si mai cu 
_— seama celebrii: F. Delitzsch, care a scris Babel und Bibel, Leipzig, Heinrichs Verl., 1921, 
4 si P. Jensen, care, ocupindu-se cu epopeea babiloneand a lui Gilgamesch (Das Gilga- 
4 mesch-Epos in der Weltliteratur, Strassburg, Triibner, 1906, apoi Moses, Jesus, Paulus, 
q drei Sagenvarianter des Gilgamesch, Frankfurt a. M., 1909), generalizeaza influentele 
literare babiloniene si asupra Testamentelor Vechi $i Nou. 4 
16. A se consulta: De la Boullaye, op. cit., I, passim. 


. 17. G. Bardy, Les religions a mystéres, in M. Brillant et M. Nédoncelle, Apologé-— 
tique, Paris, Bloud et Gay, 1937, p. 476; apoi pe larg: F. Cumont, Les religions orien- 
tales dans le paganisme romain, IV éd., Paris, Geuthner, 1929, passim, si A. Y. Festu- 

iére, Le monde gréco-romain au temps de Notre-Seigneur. 11. Le milieu spirituel, Paris, 
loud et Gay, 1935, pp. 167-185. of | 
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romana. Cei mai multi zei erau insd de provenienta orientala, ameste- 
cindu-se cu cei autohtoni : Mithra, Isis, Cybela, Attis, Dionysos si Demeter. 
Orientul religios intensificd misterul, incon jurindu-l cu fel de fel de formule 
magice, de rituri pentru initiati si de ceremonii. 18 


Preotii Cybelei posedau, dupa credinta adeptilor initiati, anumite 
puteri,, pe care le exercitau in numele zeitei. Ei pretindeau indeplinirea 


exacta a unor rituri si rostirea unor cuvinte tainice, imbinate cu anumite — 


-sacrilicii singeroase de animale sau pasdri. Asa a fost binecunoscutul cult 


al divinitatii orientale Isis, cdreia — dupa vestitele — Serapeumi s- a 


-¢cladit un templu Iseum la Pompei. 19 


Initierea in misterele isiace consta in trecerea prin mai multe trepte. 


sau Stari, in viziuni si rituri magice, care aveau scopul de a-l integra spi- 

ritual pe adept lui Osiris cel mort si inviat. Devenit intr-un mod oarecare 
un nou Osiris, initatul era asigurat ca va avea pe pamint o viata fericita 
Si ca va contempla pe Isis in cealalta lume. Pentru aceasta nu era de 
loc necesar sa duca o viata morala, ci numai sa implineasca riturile 
traditionale, 2° 


In curind insa, Roma este invadata si de cultele siriene. Zeita siriana 


Attargatis, apoi Hadad, au temple majestuoase si se bucurad de protectit — 


imperiale. Acelasi lucru se intimpla $i cu zeii persani. Acestia sint mai cu 


seama prelerati de ostasi, iar cultul lor se concentreaza in sacrificii st 


varsari spectaculare de singe. Taurobolul, sacrificarea unui taur, era ri- 
tualul caracteristic al zeului Mithra, care se pare ca avea admiratori in 
Roma prin anul 67 inainte de lisus Hristos. 21 


Misterele pagine s-au raspindit in lumea anticad din cauza ca au sus- 


citat curiozitatea multimii prin riturile lor tainice si prin promisiunea 
unei mintuiri intr-o alta viata, daca initiatul poseda cuvintul-cheie sf 
indeplineste observantele religioase cu sfintenie. Importul for religios din 
Orient este explicabil, imperiul roman cuprinzind la venirea Mintuitorulut 


aproape toata lumea cunoscuta a antichitatii, incit Marea Mediterana — 


devenise o mare interna romana. Misterele pagine ale lui Isis, Cybela, 
Mithra etc., atrageau si prin exotismul lor religios, antichitatea fiind in- 


totdeauna ‘dlaminda de zej strdini», dupa expresia lui Homer. Aceste 


mistere erau apoi spectaculoase, cuprinzind rituri secrete si organizind 
procesiuni, ca cele dionysiace, asa_ incit patrundeau in masele largi. 22 

Despre aceste mistere pagine se alirma ca au influentat copios religia 
crestina care se nastea cu rituri secrete, cu credinta intr-un zeu care moare 
si inviaza, cu impartasirea adeptilor cu carnea si singele sau etc- etc. 
- Similitudinile acestea materiale insa dispar atunci cind se are in vedere, 
dupa invaiatura ortodoxd, cd Domnul nostru lisus Hristos a fost 0 persoa- 
na reala istorica, nu o licfiune ¢ ca Isis, Cybela si Mithra. Domnul nostris 


18. Cf. Bardy, op. cit., p. 476. 

19. Cf. Bartly;~op. cit., p. 476. 
20. Ibidem. 

21. Ibidem, pp. 477 $i urm. 


22. Asupra zeilor frigieni, a se vedea Festugigre, op. Ccit., ‘Il, pp. 155 si urm. 
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lisus Hristos a murit pe cruce, dupa natura Sa umana, mintuindu-ne. 
Sacrificiul S4u nu poate fi asemanat cu taurobolul, caci Domnul nostru — 
lisus Hristos se jertiea constient pentru mintuirea noastra, aducind sa- 
tisfactiune deplind o data pentru totdeauna. Invierea Sa din morti a fost 
reala, nu o preligurare sau o simpla reprezentare teatrala ca aceea a lui 
Mithra sau Osiris. Si, in sfirsit, impartasirea credinciosilor cu trupul si 
singele Mintuitorului nu poate fi asemanata cu consumarea carnii jertielor 
aduse pe altarele lui Mithra. Prin pretacerea piinii si vinului in trupul si, 
singele Domnului nostru lisus Hristos, credinciosii se impartasesc dupa 
invatatura ortodoxa, in mod real si nu numai abstract cu trupul si singele 
Mintuitorului. 

De tot atita trecere s-a bucurat, ca si religiile misterelor, si budismul. 
—Influentele budiste au fost conjugate cu-anii necunoscuti din viata Dom-_ 
-  nului nostru Iisus Hristos, determinind nasterea unor ipoteze senzatio- 

nale. 23 Mai intii, L. Jacolliot, in cartea sa: «La Bible dans V’Inde» (1868), 
incearca a identifica pe lisus Hristos cu Krisna, numindu-! lezeus Kristna, © 
si cauta similitudini in legendele vietii sale. Dupa el, NV. A. Notovici devine 
celebru cu asa: «Viafad necunoscutd a lui lisus Hristos» (1894), in care 
-sustine ca lisus, sub numele de Issa, a petrecut sasesprezece ani intre 
brahmani si budisti, cunoscitdu-le secretele, apoi s-a intors acasa Si a 
facut senzatie cu faptele si invataturile sale, 24 
4 Tot pe drumul acesta au mai umblat si: E. Burnout si E. von Destoen 
a care-] socoteau pe lisus esenian, iar pe esenieni ii lega de budisti, de care 
: - erau influentati, apoi R. Seydel, A. Lillie, R. Stack, Th. Inman, iar cu re- 
_zerve M. van der Bergh van Eysinga. In sfirsit, J. A. Edmunds a comparat 
cu o deosebita migalad Sfintele Evanghelii cu textele budiste vechi, 
a alla invataturi asemanatoare, 25 
Toate aceste incercari de a aila interdependente peliginane, Si mai cu 
seama cu budismul, s-au dovedit iniructuoase. Unele erau produsul fanta- 
ziei, ca si multe altele in aceasta problema mult dezbatuta, iar altele erau 
nefondate, neputind rezista unei critici stiintilice ortodoxe. A aila cu 
- orice pret asemandari secundare nu este greu, dupa cum au dovedit adepiii 
sincretismului religios si influentelor interreligioase, dar a reusi identi- 
licare de esenta a altor religii cu Crestinismul, este ‘$l ramine o imposi- 
bilitate. 26 | 


Nici elenismul, in faza sa de declin, n-a fost scutit de cercetari asidue, 
spre a se aila eventuale influente in religia cea noua crestina. Au fost 
perindate marturiile unor scriitori ilustri, spre a se afla in ele asemenea 


23. Asupra acestor ani necunoscuti din bas: Mintuitorului, a se consulta: F. Prat, 
op. cit., t. I, pp. 114-150. | | | 
24. De Ja Boullaye, op. cit., 1, p. 507. 
25. O paralelizare ortodoxa intre crestinism si a se vetlen la V. Gaina, 
Buddhism si Crestinism. 1906, passim. 
26. De la Boullaye, op. cit., 1, p. 508. 
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» dovezi; s-au comparat invataturile unor filozoti antici cu invatatura 
Mintuitorului ; s-au examinat caracteristicile religioase ale lumii elenistice, | 
‘spre a se trage concluzii in favorul unor teze initial. gresite. 

Apoi, corespondenta lui Pliniu cel Tindr (61- 110), proconsulul Bitiniet, 
cu imparatul Traian a fost mult cercetata, spre a se afirma c4 Domnul 
nostru lisus Hristos a sulerit un proces de apoteozare, comparabil celor- 
lalte zeitati romane. Intr-o scrisoare, acest proconsul, referinduse la 
crestinii pe Ccare-i avea in provincia sa, spune: «Ei (crestinii) — m-am 
asigurat ca toata vina sau ratacirea lor consta in aceea ca obisnuiau Sa 

se adune cu totii intr-o anume zi, inainte de rdsdritul soarelui si sA cinte 
$n coruri imne lui Hristos ca lui uanenen (carmenque Christo a deo 

—dicere invicem)». 27 

Cei ce cauta in aceste siruri 0 asa zisd apoteozare a Domnului nostru 
lisus Hristos, uita ca proconsulul Pliniu cel Tinar privea noua religie prin 
ochii sai de roman, obisnuit cu apoteozarile semizeilor si imparatilor. 
Realitatea deci nu era aceea pe care o sezisa superficial demnitarul ro- 
man ; lisus Hristos nu era apoteozat, ci era adorat ca Fiul lui Dumnezeu. 28 

Alt adept al iniluentelor elenistice este Ernest Havet. Acesta a insistat 
mai cu seama asupra platonismului. «Platon n-a pregatit numai Cresti- 

_ nismul, ci chiar |-a facut. Fara indoiala, nu in intregime, caci mai trebuiau 
inca patru sute de ani, in timpul carora Grecia, Asia $i Iudeia se ostenira 

pentru desavirsi...». El afla in liturgia greacd originea intregului ritual 
crestin, in cultul lui Adonis modelul saptaminii sfinte de la romano-ca- 
tolici, in oracolul de la Delfi prototipul Vaticanului. 29 ‘ 

Influentele elenistice nu au determinat insa fondul doctrinal si moral 
al Crestinismului pentru simplul motiv ca nici un sistem filozofic antic, 
fie platonismul, fie stoicismul, nu cuprinde principiile acestei religii,. iar 
asemanarile formale — mai cu seama lingvistice — nu sint datatoare de 
ton in stabilirea unei filiatii. Cu atit mai mult cind se are in vedere in- 
vatatura revelata de Domnul nostru lisus Hristos. Intemeietorul religiei 
crestine n-a fost un «mare inifiat», nici n-a imprumutat platonismul sau 
stoicismul spre a-si propovadui Evanghelia Sa. Cercetarea atenta -a 
Sfintelor Scripturi este, din acest punct de vedere hotaritoare. Invesmin- 

_ tarea ulterioara a invataturii sale in formele de expresie ale unei culturi 
sau ale alteia nu determina sau genereaza fondul doctrinal si moral, care 
ramine neschimbabil. i 


Dar problema influenielor filozofice asupra religiei crestine este mai 
importanta atunci cind se sustine un transfer de doctrina din sistemele 
$i scolile filozofice ale timpului, mai cu seama din stoicism, neopitago- 

reism, neoplatonism, cit si din filozofia iudeo-greaca sau alexandrina. 
Daca acest transfer nu s-a petrecut in timpul propovaduirii Evangheliei de 
catre Domnul nostru lisus Hristos si Sfintii Apostoli, mai tirziu intra in 


Mihdlcescu, Marturii iudaice si pdgine despre lisus Hristos, in Biserica 
‘Ortedont Romind, martie 1923, p. 415. 

28. Bardy, op. cit., p. 466. 

29. Citat dupa De la Boullaye, op. cit., p. 509. 
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orbita religiei crestine multi cunoscatori adinci ai filozofiei antice, caree 

_sint in masura sa se pronunte. asupra adevarurilor: religioase, comparin- 
du-le cu cele filozofice. Nici acum insa nu se face un transfer de doctrina, 
modificindu-se invatdtura originala a Mintuitorului. 


t eee Sfintul Justin Martirul si Filozoful este tipic in aceasta privinta, 
a observind anumite asemandari intre invataturile religiei crestine si cele ale 
= =~ -sistemelor filozolice cu intentia de-a nivela asperitatile si de a intinde 
_-  -putini de intelegere: «La toti filozofii pare a se gasi germenii adevarului,. 
spune el. Cind invatam ca. sulletele vor trai dupa moarte in deplina 
i? - constiinta si ca cei rai vor fi pedepsiti, iar cei buni nu vor fi pedepsiti, ci_ 
= - vor fi fericiti, se pare ca exprimam convingerea multor poeti si filozofi 
= (pagini) ; cind invatam ca lucrurilor [acute de oameni (idolilor) nu se 
; -~. cade a ne inchina, sintem de acord cu comicul Alexandru si cu alti», 30 
q Asemanarile acestea isi au explicatia lor dupa Sfintui Justin: «Inva- 
taturile lui Plato nu sint cu totul stradine de ale lui Hristos, desi nu se 
aseamana in toate punctele, caci toti autorii vechi au putut avea o idee 
vaga de ceea ce inseamna logos spermaticos». 31 Inriurirea acestui «logos 
spermaticos» ar explica de ce anumite nofiuni ca: nous, logos, primul 
miscator etc. sint atit de apropiate, dar totusi inca atit-de indepartate de 
| doctrina crestinaé. De la asemenea notiuni era necesara trecerea pe puntea 
credintei la invatatura Domnului nostru lisus Hristos. . 


Religia crestind nu se putea deci confunda cu conceptia unui sistem 
Sau unei $coli filozofice, nici nu se putea acomoda doctrinal, dezvoltind 
asemanarile pina la o identificare. Aceasta realitate esentiala au observat-o 
cu rigurozitate cei dintii, chiar Slintii Parinti, dintre care unii au fost 
mari cunoscatori ai filozofiei, utilizindu-i formele de expresie, metodele 
$i cuprigsul, pentru a pune intr-o lumina si mai orbitoare adevarul 
erestin. 
Dar pentru Sa cit mai succint conceptiile 
acestor scoli filozofice, cu speciala referire la asa zisele influente, spre a 
demonstra si din acest punct de vedere ca tnvataturs Crestinismului n-a 


4 ae 


a fost influentata nici de filozofia antica. 
4 Scoala filozoficd stoica, intemeiata de Zeno (t 270 inainte de Hristos), 
7 invata ca scopul suprem al vietii este fericirea, care se poate dobindi 
_ . printr-o viata virtuoasa (eudaimonia). Principiile active de prefacere din 
_ lume sint puterile. Toate puterile din lume deriva dintr-o unica putere 
_ _ primordiala, la admiterea caéreia se conchide cu necesitate de la unitatea, 


erdinea si armonia lumii in totalitatea si in partile ei. Aceasta putere pri- 
mordiala este un spirit cugetadtor si constient, Dumnezeu: Ca tot ce este 
real, Dumnezeu este in fiinta Sa corporal, un fel de suflare, un foc, care 
patrunde toate —— Lumea emana de la Dumnezeu, care a prefacut 


30. Apol., I, 20: I. lumi, Bucuresti, 1946, 
pp. 445 si urm. 


31. ll, 47; citat la I. Mihalcescu, cit., p. 46. 
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Oo parte din suflarea sa caldd in aer, in apa si in pamint. Individul, ca_ 
fiinta rationala, trebuie trdiascd in conformitate cu natura sa. 32 
Scoala filozolica neopitagoreica, renumita prin magul Apollonius 
de Tiana (* 94), invata in esenta urmatoarele: Ultimele principii ale 
lucrurilor sint monada si nedefinita diada, din care cea dintii este identica 
cu forma, iar cea de a doua cu materia. Monada se mai identifica Si cu 
Dumnezeirea. Dumnezeu este spiritul, sufletul lumii, principiu al miscdrii, 
al vietii, al ordinei $i ratiunii in cosmos. Sufletul este creatura lui Demiurg. 
Numerele joaca un mare rol, ca si in pitagoreism, ele fiind prototipul 
lucrurilor, nu substanta lor. Neopitagoreismul! acorda o deosebita valoare 
unui Dumnezeu spiritual, cit si cultului sau, dar pastra si politeismul, 32 


Scoala filozoficd neoplatonicd, dus4 la apogeu de Plotin, invata in 
problema cosmologica spiritualismul, intrucit tema dominanta este trans- 
cendenta divina, allata in alara de universul creat, cu totul deasupra lui. 
Este Binele in el insusi — Unul — periectiunea suprema, despre care 
nu se poate spune altceva decit ca exista. Este prima ipostaza, din care 

deriva: inteligenta si suiletul. Lumea materiala este devenirea corpuri- 
lor — existenta cea mai inferioara, la care abia mai poate ajunge lumina 
periectiunii Unului. 

Scoala filozolica iudeo- -gracd sau in slirsit, a fost re- 
numita prin Filon, care a trait in Alexandria intre anii 25 inainte de 
Hristos si 50 dupa Hristos. A fost deci contemporan vietii si activitatii 
Domnului, de aceea conceptia sa flilozoficé intereseaza in cel mai inalt 
grad. Dupa Filon, Dumnezeu este perfectiunea suprema, Jahve, cel ce. 
este. Dupa puterea sa, Dumnezeu e pretutindeni; dupa fiinta sa, nu este 
nicairi. Pentru a-activa, Dumnezeu se ajuta de puteri slujitoare, care. se 
cuprind in puterea suprema, in Logos: Logosul este mijlocitorul dintre.— 
Dumnezeu si lume, intelepciunea lui Dumnezeu, reprezentantul si trimisul 
lui Dumnezeu, Fiul lui .Dumnezeu, al doilea Dumnezeu. Pentru a explica 
‘raul, Filon admitea un principiu rau, materia. Sufletele preexista, sint 
nemuritoare si peregrineaza (cele intinate de pacat). % 


Acestea sint, expuse succint, ideile care ne intereseaza din sinha 
filozotice contemporane nasterii si formarii religiei crestine, Din ele putem 
observa imediat deosebirea structurala dintre inva{atura revelata si cea 
filozofica, anticd. Conceptiile cristalizate de aceste stralucite minti ale 
antichitatii sint si ramin indepartate de doctrina si morala crestina cu 
toate asemandrile stoice (mai cu seama despre Logos), neopitagoreice 
si neoplatonice.. Cit il priveste pe filozoful iudeo-grec alexandrin Filon, 
imprumuturile sale din Vechiul Testament, din filozofia lui Plato, cit si 
din filozofia stoica a Logosului, sint bine cunoscute. Socotim, de aceea, 
ca nu putem incheia acest capitol intr-un mod mai potrivit decit utilizind 

-concluziile Mitropolitulut frineu Mthdlcescu: «Nici pagini n-au 


‘Mihalcesch, op. Cit., pp. 429 si urm. 
33. Ibidem, pp. 436 si urm. 


34. Fanu-Al. Dictionarul filozofiei 1945, 
<5. I, Mihalcescu; op. cit, PP. 343 si urm. 
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imprumutat ideile lor din cartile sfinte, nici autorii cartilor sfinte nu le-au 
imprumutat pe ale lor de la filozofii pagini, ci cei dintii au ajuns la ele 
prin proprie reflexiune, iar cei de-al doilea le detin din descoperire dum- 
nezeiasca. Cele citeva analogii, care se gasesc si de o parte si de alta, 
sint un bun comun al cugetarii omenesti». 36 cate 

Crestinismul, ca o religie noua, lua contact cu realitatile lumii in care 
se raspindea. El nu le putea ignora. Formele de viata, asa inchistate de 
veacuri, administratia romana, credintele religioase politeiste, obiceiurile 
si traditiile cetatii antice intrau in orbita noii religii. Crestinismul trebuia 
sa le taca faia daca voia sa traiasca. Stintii Apostoli urmau sa aduca la 
-indeplinire testamentul misionar al Mintuitorului: «Drept aceea mer- 
gind, invdtati toate neamurile, botezindu-le in numele Tatdlui si al Fiului 


si al Sfintului Duh» (Matei XXVIII, 19). 
Pentru aceasta si Slintul Apostol Pavel «tuturor toate s-a fdcut», fara 

_insad ca sa puna ¢altd temelie, afard de cea pusd, care este lisus Hristos» 
(I Cor., III, 11). Crestinismul- nu a asimilat, deci, diferite elemente reli- — 
gioase disparate, asa cum sustine sincretismul religios, nici n-a cazut 
sub influente religioase si filozofice care i-au determinat fondul doctrinal 
si moral. Diferitele similitudini de ordin material sau iormal -sint, dupa 
cum am vazut, inerente unui proces istoric de dezvoltare si de raspindire ; 
ele insa n-au determinat fondul doctrinal si moral, nici nu si-au pus 
amprenta lor specilica pe el. Crestinismul nu s-a ndscut din misterele pa- 
gine, nici n-a imprumutat doctrina budista; el’ nu este tributar platonis- 

- mului sau stoicismului; el nu este un amalgam eteroclit de invataturi, 
nici, un rezultat al unei evolutii religioase de la un polidemonism initial. 
Crestinismul are doctrina sa proprie, asa cum a fost descoperita de Dum- 
nezeu, iar pastrarea sa nestirbita este garantia cea mai puternica a 


DEOSEBIRI CONFESIONALE 


Nu tot asa stau lucrurile insa si in decursul procesului istoric de 
confesionalizare a religiei crestine. Despartirea Bisericii de Apus de cea de 

_ Rasarit, apoi reforma protestanta au determinat nasterea unor deosebiri 
doctrinale care se rdsfring $i asupra originalitatii religiei crestine. 

Romano-Catchicismul, asa, stirbeste originalitatea doctrinala aCrestinis- 

mului prin actiunea novatoare in materie de doctriné, indepartindu-se de 
temeiurile de credinta ale Ortodoxiei. In acest sens, originalitatea religiei 
crestine este alinsa principial, intrucit orice inovatie se repercuteazd asupra 
intregii doctrine. Este de ajuns ca sa intervina o singura schimbare intr-o 
dogma oarecare de credin{a, ca intreaga doctrina s4 se resimta pina in cele 
mai intime articulatii ale sale. 
_ De exemplu, considerém prin aceasté prizma de vedere dogma 
mariologica. Romano-Catolicismul a dat nastere invataturii despre ima- 


%. Ibidem, p. 447. 
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_culata conceptie a Fecioarei Maria cu toate corolarele sale doctrinale. 
Procesul de egalizare a Maicii Domnului cu Fiul S4u — Domnul nostru 
lisus Hristos — incepuse, determinind inovatia doctrinala in lant dogmatic. 
A urmat inaltarea trupeascé a Preacuratei Fecioare Maria la cer, apoi 
anul marianic, iar acum se pregateste mintui- 
toare (Virgo corredemptrix). 


Repercusiunile doctrinale deci nu se opresc numai la dogma mario- 
logica ; ele se generalizeaza asupra intregii doctrine, caci religia crestina 
are o invatatura monoliticé. In momentul cind este atinsa una dintre 
dogmele sale, urmeaz4 — in mod explicabil — consecinte doctrinale pentru — 
intreaga constructie dogmatica a acestei religii, care se resimte in toate 
incheieturile sale. 


In asemenea cazuri nu se mai seit vorbi de o. originalitate globala 
a confesiunii romano-catolice. Fata de Ortodoxie au intervenit deci inovatii 
doctrinale, asa incit originalitatea a fost stirbita. In orice caz, originali- 
tatea doctrinala ortodoxa, providential pastrata prin absenta oricarei ino- 
vatii, nu mai este egala cu originalitatea romano-catolica, deoarece aceasta 
confesiune are un plus destul de respectabil de dogme noi, pe care Orto- 
doxia nu le recunoaste. 


Pe linga aceasta activitate novatoare romano-catolica in stare de-a 
periclita originalitatea doctrinala hristicaé si patristica a Crestinismului, 
un alt factor strdin de dezvoltarea normala a acestei religii este infuzarea 
doctrinei romano-catolice cu filozofia aristoteliciand. Acest fapt se petrece 
in catedrele neo-scolastice ale thomismului. Prin enciclici speciale, Romano- 
Catolicismul difuzeaz4 insusirea teologiei lui Thoma de Aquino, a c4arei 
osaturd este aristoteliciand. In felul acesta, ceea ce nu s-a intimplat pa- 

tristic, se intimpla in mneo-scolactica romano-catolica, prin inieudarea 
sa unui sistem filozofic antic. Desi increstinat, totusi, Aristotel isi lasa 

_urmele sale vizibile, care impieteaza asupra diamantine a 
religiei crestine. 


Protestantismul a fost de la inceput gelos de otiginalitates Sa peerery 
nala, de aceea a lovit in sursa romano-catolica de inovatii, lepadind ierar- 
hia — in frunte cu papa — si traditia, despre care spunea ca a fost per- 
vertita prin invataturi omenesti. Protestantismul cauta deci originalitatea 
_hristica si apostolica a religiei crestine si incerca s-o restabileasca cu orice 
pret. Restabilirea adevarului insa s-a facut numai cu ajutorul raftiunii. 
Asa incepea activitate novatoare protestanta a liberului examen al Sfintei — 
‘Scripturi. 


In faza aceasta noua coniesionala, originalitatea doctrinala era atinsa 
«in capite et membris». Fiecare adevar dogmatic era supus unui proces 
de restabilire hristica sau apostolic, deci supus unel transformari partiale 
sau totale. Ratiunea individuala protestanta si liberul examen nu aveau 
nici metode de lucru, nici hotare de zagazuire a apelor revarsate. Aici 
actiunea novatoare n-a mai mers in lant, ca in Romano-Catolicism, ci a 
luat la vale a ediliciul dogmatic al Crestinismului. Originalitatea 
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doctrinala a acestei religii era inlocuita, in mod paradoxal, printr- O origi- 
nalitate confesionala protestanta. 
Aceasta din punct de vedere strict dogmatic. Din punctul de vedere 
al liberului examen, ratiunea individuala protestanta devenea tributara 
diferitelor curente filozofice la moda, fiind la un moment dat: kantiana, 
hegeliana, existentialista, personalista etc. Ea iniuza terminologia tehnica 
_teologica cu o sumedenie de expresii si notiuni filozotice kantiane, hege- 
jiene, existentialiste, personaliste etc., incit nu mai putea fi vorba de 
pastrarea intacta a originalitatii hristice si apostolice pentru care milita. 
Stind lucrurile asa, este incontestabil foarte greu de a restabili o 
originalitate atit de mult stirbita. Protestantismul a subordonat doctrina 
Domnului nostru lisus Hristos diferitelor accidente-istorice, ceea ce nu este 
admisibil, dupa invatatura Bisericii Ortodoxe. Invatatura Domnulut 
nostru lisus Hristos trebuie pastrata in toata puritatea sa genuina, pentru 
a rodi mintuirile noastre, deci n-are de ce fi intuzata cu fel de fel de ino- 
vat doctrinale, nici cu terminologii strdine. 
In concluzie, originalitatea Crestinismului, este 0 problema de impor- 
tanta maxima pentru existenta si activitatea acestei religii. Numai o puri- 
tate doctrinala deplinad a acestei religii asigura ducerea la bun slirsit a 
testamentului Domnului nostru lisus Hristos, iar orice stirbire a origina- 
litatii sale doctrinale si fiintiale pericliteaza misiunea sa. Biserica on 
doxa s-a straduit intotdeauna, de aceea, si se stradueste si astazi, de a 
arata calea cea adevarata, care duce spre mintuire, pastrind Cripmalieten 
doctrinala hintiala a rel crestine. 
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MANUSCRISE SLAVE CU TRADUCERI 
DIN SFINTUL SIMION NOUL TEOLOG * 
magistrand DAN ZAMFIRESCU 


| IND, in 1897 Ehrhardt si in 1898 Karl Holl scriau despre Sfintul 
Simion, unul in celebra Geschichte der Byzantinischen Literatur 
a lui Krumbacher, celdlalt in monogratia deschizatoare de dru- 
muri Enthusiasmus und Bussgewalt beim griechischen Monch- 


——— . aproape necunoscut in Occident. Vechea traducere latina a lui 
Pontanus (retiparita de Migne in vol. CXX din Patrologia Greacd si inso- 
tita de textele grecesti care se aflau in Filocalia publicata la Venetia (1782) 
de Nicodim Aghioritul si Macarie din Corint), nu mai ispitea pe nimeni 
la exegeze si actualizadri. Cit de putin se stia despre Sfintul Simion ne-o 
dovedeste faptul ca era confundat adesea cu Simion Metafrastul. Ehr- 
hardt si mai ales Karl Holl au fost, de aceea, niste adevarati pionieri care 
au deschis cercetatorilor occidentali un nou domeniu de studiu. Prin dra- 
gostea $i intelegerea pusa in prezentarea celui studiat, Holl mai ales a 
reusit sa cistige repede noi simpatii, atragind intre altii pe cercetatorul 
catolic Monseniorul Louis Petit. 

A fost nevoie de serioasele eforturi ale lui Holl, continuate — din 
- nefericire fara un rezultat final — de Louis Petit, (care a murit mai ina-— 
inte de a publica editia critica proiectata), si reluate cu competenta si. 
elicacitate, daca nu totdeauna si cu simpatie si intelegere de Parintele 
Irineu Hausherr, pentru ca Occidentul s4 descopere in Sfintul Simion Noul 
Teolog, o figura demna de toata atentia.1 Paginile foarte juste si pline 
_ de sugestii inchinate de Friedrich Heiler,2 excursurile si traducerile (de 
pe texte ruse) facute de regretata doamna Lot-Borodine, ‘aparitia une 
traduceri germane a imnelor (dupa textul latin al lui Pontanus), reali-— 
zata de un preot catolic, Parintele Killian Kirchhof, executat de nazisti 
prin decapitare, — in 1944% si alte citeva contributii in aceasta directie, in 


* Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost alcatuita ‘sub indru- 
marea d-lui prof. Al. Elian, care a dat gsi avizul pentru publicare. 

1. Pentru bibliografia Sfintului Simion, vezi articolul nostru Probleme teologice si 
hagiografice — dé supranumele Sfintului Simion Noul Teolog, in revista Ortodoxia,. 
an. X (1958), nr. 3, pp. 395-429. 
| 2. In Urkirche und Ostkirche, Miinchen, 1997, pp. 101- 104. 

3. Irénikon, XXV (1952), pp. 313-314. | 


tum, marele traitor spiritual, scriitor si poet bizantin, era | 
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slirsit mica monografie documentata si substantiala semnata de Jean Gouil- — 
lard in Dictionarul de Teologie Catolica, au deschis drumul unor cerce- - 
tari stiintilice $i teologice mai aprofundate. Cel dintii tel al acestor cerce- 
tari il constituie realizarea unei editii critice integrale a operii Sfitulut 
Simion, fara de care nu se poate scrie nici un studiu cu adevarat stiintilic, 
$i insotirea acestei editii cu traduceri in limbile de circulatie mondiala, © 
pentru a o face accesibila unui cerc cit mai mare deecititori. Din aceasta 
editie, rod al colaborarii mai multor sayanti, a si aparut primul volum, iar 
altele sint in curs de aparitie. 4 De asemenea, se pare ca vom avea nu 
dupa multaé vreme Si Oo noua monogralie, intemeiata pe datete ultimelor 
-cercetari ; printre cei mai in mdsura sa o realizeze se numara desigur Pa- 
rintele ieromonah Vasile Krivosein, ale carui studii despre Siintul Simion, — 
publicate pind acum, il indica in mod deosebit pentru aceasta sarcind.5 


La noi, magistrandul lon Bria, intr-un articol care poate figura ono- 
rabil printre cele mai bune din cite i s-au inchinat pina acum Sfintulut 
Simion, ® a atras atentia ca exista un, domeniu in care teologii nostri nu 
si-au dat incd nici o contributie. Indemnat de exemplul sdu, am inceput 
‘sa studiez o parte din problemele legate de persoana $i opera Sfintulut 
Simion, si anume acelea care mi s-au parut inca nerezolvate pe deplin, 
$i deci susceptibile de a fi completate prin contribuyii noi. . 91 articolul de 
‘fata merge pe linia acestor preocupari. 


Pentru a intregi imaginea pe care si-o fac cercetatorii contemporani 
asupra raspindirii si influentei operei Sfintului Simion dincolo de grani- 
tele lumii grecesti, am considerat necesar sa intreprind o ancheta in lega- 
turd cu vechile traduceri slavone $i rominesti realizate in cursul timpu- — 
s  filor, Karl Holl considera cé nu numai in Occident, ci si in Rasarit, amin- 
 tirea ‘Sfintului Simion este destul - de palida, Si ca «lipseste mult . 


4. Syméon le Théologien. Chapitres et 
_ Introduction, texte critique, traduction et notes par J. Darrouzés, A.A. Coll. Sources chré- 
_ .tiennes, nr. 51, Paris, 1957, Ed. du Cerf. Recenzii: Fr. Dilger, in Byzantinische Zeitschrift, 

51 (1958), p. ‘448, Si : Edouard des Places, in Revue des tudes” Grecques, LXXI (1958), 

p. 486. Ne folosim in special de aceasta din urma, in care se anun{a $i aparitia iminenta 

a «Catehezelor», pregatite de Pdrintele Krivosein, in colaborare cu J. M. Hussey. Parin- 

_ tele Krivosein (Or. Chr. Per., XX (1954), p. 299, nota 1) mentiona si faptul ca Parintele 
Darrouzés pregateste o edifie a cuvintarilor teologice si morale, iar d-na Salles, una a 


Imnelor. 
Citam pe cete care ne sint cunoscute : 1. Zametka k slovuu «O pamiati smerti» 
_.___prepodobnago Simeona Novogo Bogoslova, in Vestnik, IV (1953), pp. 92-99; 2. Brato- 


liubivii niscii, Misticescaia avtobiografia prepodobnogo Simeona Novogo Bogoslova, in 
Vestnik, 1V (1953), nr. 16, pp. 223-236. Tiparit si in traducere engleza, in The Christian 
East, 11 (1953), pp. 216-230; 3. The Writings of St. Symeon the New Theologian, in 
Or. Chr. Per., XX (1954), pp. 298-328. 4. 6 avunepijmavee %e4: St. Symeon the New Theo- 
logian and early Christian Popular piety, in Studia Patristica, vol. 11, Berlin, 1957, 
pp. 485-494. 5. Neistovii revnilel pavxmtates) Prepodobnii Simeon Novii Bogo- 


slov. kak igumen i duhovnii nastavnik, in Vestnic, nr. 25, VII (1957), p pp. 30-53. Tradu- 
cere englezd in Ostkirchliche Studien, 1955. 


6. Magistrand Ion I. Bria, Simfirea tainicd a prezentei harului ide Si. Simion Nout 
feolog, in Studii Teologice, VIII (1956), or. 7-8, pp. 470-486. . 
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pentru ca omul sa fie bine cunoscut».7 Lucrurile nu stau chiar asa, desi 
Holl avea dreptate, in mdsura in care textele tipadrite din opera Stintului 
Simion sint extrem de putine. Holl nu pare sa fi cunoscut insa nici tipari- 
tura din 1790 (ediiia lui Dionisie Zagoreul), nici editiile rusesti ale ope- 
relor Sfintului Simion,® si mai ales el nu a cunoscut manuscrisele sla- 
ve $i rominesti, care pot da o idee mai precisa despre ce a insemnat 
cu adevarat interesul aratat Slintului Simion in lumea ortodoxa Negrecea- 
sc4. El nu a cunoscut apoi nici o serie de lucradri in limba rusa, care au 
reactualizat figura Sfintului Simion pe planul mai inalt al culturii teolo- 
gice. Dintre autorii rusi care si-au cistigat merite mai vechi in studiile 
-simioniene, va trebui sa retinem neapdrat pe episcopul Teofan Zavoritul 
(1815-1894), traducatorul din neogreaca al operelor Sfintului Simion, si — 
autorul unei «Vieti a prea cuviosului Simion Noul Teolog»,® pe Filaret 
Gumilevschi, 1° pe Leonid Anikeev, autoru! unui studiu de proportii, asupra 
spiritualitatii Sfintului Simion, +1 $i pe ieromonahul Panteleimon Uspen- 


ski, 12 care pregatise, inca inainte de primul razboi mondial, o —— cri- 
tica din operele Sfintului Simion. 13 


In studiul de fata ne limitam obiectivele la infatisarea a 23 de manu- 
- scrise slave si 46 manuscrise rominesti, care contin scrieri ale Sfintului 
Simion Noul Teolog, $i pe care le-am putut cerceta personal in Biblioteca 
-Academiei R-P.R. si in Biblioteca. Patriarhiei Romine. Manuscriselor romi- 
nesti li se adauga inca 8 aflatoare in Biblioteca MinAstirii Neamtu (nume- 
rele 16, 29, 51, 56, 59, 60, 61, 63). Ele au fost studiate Si catalogate de 
Parintele Dumitru Fecioru, fapt care ne-a determinat ca, pina la o calatorie 
speciala pentru examinarea directa a manuscriselor, sa ne intemeiem pe con- 
cluziite cercetarilor P.C .Sale, in incercadrile de a stabili unele filiatii. 


Data fiind rezerva ceruta de orice concluzii care nu se sprijina pe 
cercetarea personala a materialului, toate referintele la fondurile de manu- 
scrise slave din bibliotecile straine, facute pe baza cataloagelor, trebuie. 
privite doar ca o incercare de a largi orizontul studiului nostru si de a da 
unele sugestii pentru investigatii mai aprofundate, avind drept scop de 
a lamuri chestiunea circulatiei scrierilor Sfintului Simion:in lumea slava. 

In ce ma priveste, am incercat sa dau ceva mai mult decit un sec 


8. Pentru acestea vezi Krivosein, Bratoliubivii niscii. 

9. Publicaté in Dusepoleznie ctenie, Moscova, 1877, pp. 173-188. 

10. Filaret Gumilevschi, Sviatii Simeon Novii Bogoslov, in Jitia sviatih, Sanct Pe- 
tersburg, 1900, pp. 122-124. | 

11. L. Anikeev, Apologia mistiki po tvoreniam prepodobnago Simeona Novogo Bo- 
goslova,. in P. Minin, Glavnie napravleniia drevne-terkovnoi mistiki, Sergiev Posad, 1915 
(dupa copie dactilografiata). 

12. Ieromonah Panteleimon, Tri Bogoslova: Sviatii Joan Bogoslov, sviati¢ 
Grigorii Bogoslov i prepodobnii Simeon Novii Bogoslov, in Bogoslouskii Vestnik, ianuarie 
1913, pp. 77-103. Mulfumesc calduros si pe aceasta cale Parintelui leromonah Lucian Florea, 
care Studiazi la Zagorsk, precum gi colegilor sai sovietici, pentru amabilitatea cu care 
mi-au procurat copii dactilografiate dupa toate aceste lucrari. 

13. Informatia la V. Krivogein, Bratoliubivii niscii. 
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q 538 ORTODOXIA 

q inventar de manuscrise, de o utilitate la urma urmelor discutabila, nazu-— 
| ind permanent a schita — chiar numai in linii mari,. pina la o informatie 

| -exhaustiva —, ceea ce s-ar putea numi «destinul Sfintului Simion Noul 

q Teolog in vechea cultura teologicd romineasca». 

| SCRIERILE SFINTULUI SIMION NOUL TEOLOG 

q Asupra personalitatii si operei Sfintului Simion Noul Teolog nu. s-a— 
| ‘scris inca 0 monogralie tundamentala. Dispunem insa de date suticiente 

4 _ asupra intinderii, compozitiei si modului cum a circulat opera sa in limba 

4 greaca, datorita catalogului mai vechi al lui Leo Allatius, reprodus si de 
q Fabricius, cercetarilor lui Karl Holl si J. Gouillard, si mai ales studiilor 

q ‘speciale intreprinse de autorii editiei critice in curs de aparitie, J. Darrou- 
q zes, si Parintele ieromonah Vasile Krivosein. Luind ca baza in special 

| articolul celui din urma, The Writings of St. Symeon the- New Theologian. 

4 -completat prin datele din citata lucrare a lui J. Gouillard (nu am putut 

| Tolosi pentru articolul de tata editia critica), vom prezenta succint cunos- 
q tintele dobindite pina in prezent de cercetatori asupra operei Stintului 

4 Simion, pentru ca cititorul s4 urmareasca mai usor ce anume, si cit din 

q -scrierile sale, trecind granitele limbii grecesti in diferite timpuri, au patruns 
q -si in cuprinsul culturii noastre teologice rominesti. — | 

q Scrierile Sfintului Simion Noul Teolog pot fi rinduite in urmatoarele 

q inci mari despartituri : 

4 |. Cuvintari Si Epistole cu caracter doctrinar. 

q II. Imnele dragostei divine. 

| Il. Capete 

| IV. Serieri pierdute si sorieri cu discutatd. 

Prelucrdri, realizate uiterion de catre autor! anonimi, textele 

originale. 


a In prima categorie intra urmatoarele grupe de scrieri ; | 
34 de CATEHEZE (Katnynhoeis sau Adyou xatnyyntixot) ca- 
dugarilor MinAstirii Sfintului Mamant din CP, unde a fost egumen. Ele 

-corespund in catalogul lui Allatius numerelor 1-34. 
b) 3 CUVINTARI TEOLOGICE (Aéyou ®eodoyixoi) despre Sfinta 
~Treime si despre Jucrarea Sfintului Duh: (Allatius, numerele 73-75). 
c) 15 CUVINTARI MORALE (Aéyou corespunzind numerelor 


86 si 48-61 din catalogul lui Allatius. (Numerele 37-47 sint de fapt capi- 
‘tole apartinind cuvintarii nr. 36).14 


d) 2 RUGACIUNI DE MULTUMIRE (Eszagotia si 2), care une- 
-ori introduc si incheie colectia de cateheze, prima corespunzind numdéarului 
mf din Allatius, cea de a doua, numarului 76. A doua Euharistie se gaseste 


14. Una din aceste cuvintari (nr. 51 din Allatius), a fost editata stiintific, cu o Sixt 


franceza, de Parintele Irineu Hausherr, in Orientalie IX (1927), pp. 
Sq. 
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uneori ca introducere la Cateheze, dar mai ales ca epilog la colectiile de 
cuvintari morale sau la epistole si imne. — 


_ e) Aproximativ 5 EPISTOLE (Emotolai) cu un mai mult 
| general decit personal, asa incit ele pot fi rinduite usor intre celelalte 
scrieri cu continut doctrinar. De aceea, termenul de «Epistola» li se potri- . 
-veste mai bine decit cel de «Scrisoare», caci dupa J. Gouillard, «unele din- 
tre ele alcatuiesc adevarate tratate». Patru din aceste epistole corespund 
numerelor 62, 64, 65, 66 din Allatius, iar a cincia este data de Allatius 
ca imnul 21.15 Aladturi de acestea, mai gasim doua scrisori catre inamicul 
sau Stefan al Nicomidiei, al caror text (daca este intr-adevar autentic), ne 
este dat de Nicetas Stethatos in biogratia inchinata Sfintului Simion. 1 De _ 
data aceasta avem de-a face cu scrieri de caracter strict personal, polemic, 
al caror scop era sa-| exaspereze pe preopinent. 


IMNELE (Tav 8eiwv ot Egwtes) cuprind 57 de bucati, nume- 
rotate in catalogul lui Allatius — prin includerea scrisorii citate printre 
imne — de la 1-58. Mai gasim si o introducere (doyj), nenumerotata, 
ceea ce da in total 58 de bucati, afara de scrisoare. 17 


| CAPETELE, dupa ultimele cercetdri ale editorului for, J: Darrouzés, 
se . impart in doua «centurii» plus 25 de capete, dupa schema: 100+25 
+100. Trebuie sa excludem, dupa Parintele Darrouzés, citeva bucati ce 
apartine Sfintului Simion, printre care si fragmentul 
6 B1GBolos», citat de Nichifor Monahul,18 precum si intregul grup de 40 
de «Capete», atribuit de Dionisie Zagoreul (sau de Nicodim Aghioritul, 
editorul lor) lui Simion Studitul, pdrintele spiritual al Noului Teolog — 
si inregistrat de Allatius la nr. 63 al Catalogului sau, sub titlul «Aédyos 
Cele 225 de Capete (228 in unele manuscrise si in treduceres tui Pon- 
tanus) apar sub titlurile: Kepddava xeaxtixd Seohoyixa 101 (numerele 
1-101 din Pontanus), xal Beodoyiac 25 (numerele 


102-126 din Pontanus) si Kegaiara moaxtixa 102 
127-228 din Pontanus). 


| Intre scrierile pierdute de care se face. mentiune in biogralia Sa, Ori - 
in euvintari, se inscriu 0 VIATA A LUI SIMION STUDITUL, parintele sau 


i | 15. Una din epistole (nr. 62) a fost editata stiintific de Karl Holl, in op. cit., pp. 
110-127, iar imnul 21 a fost editat de Padrintele Hausherr, dupa ms. Vatic. gr. 504, in Intro- 
ducerea la biografia. Sfintului Simion Noul Teolog, de Nicetas Stethatos,, in Orientalia 
Christiana, vol. 12, 1928, pp. LXIII-LXV. 

16. Vezi I. ‘Hausherr, Vie de Syméon le Nouveau Théologien, niateiialin 96 si 99. 

17. O editie critica a Imnelor pregatea P. Maas, care a parasit din nefericire pro- 
iectul, auzind de intentia Mgr. Louis Petit de a edita opera completa a Sfintului Simion. 
Vezi P. Maas, Aus der poesie des Mystikers Symeon, in Beitraége zur Geschichte der 
Christlichen Altertums... Festgabe Albert Ehrhardt», Leipzig, 1922, pp. 328-329. Acest 
articol este insotit de editia critica a Imnelor: 4, 5, 10, 15. 

18. A fost pubticat pentru prima oara de Parintele Hausherr, in Note sur rinven- 
teur de la méthode d’oraison hésychaste, in Orientalia Christiana, XX (1930), p. 180. | 
19. Incipitul din catalo lui Allatius corespunde la cap. 127 din Filocalie 
Migne, P.G., +120, unde sint 32 din Capetele lui Simion Eviavis, dale in continuare, fara 
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duhovnicesc, precum si IMNE si LAUDE, scrise in cinstea lui Simion 
Studitul. Pierderea lor este o dovada ca batrinul studit nu se bucura de 
Oo consideratie deosebita, si ca numai privilegiul de a fi dascalit pe un 
ucenic de geniu l-a smuls din uitare si l-a fixat in memoria posteritatit. 

| Am mentionat alaturi de scrierile pierdute, pe cele a caror paternitate 
este discutata si anume: DJALOGUL CU UN SCOLASTIC (Allatius, nr. 
79), si METODA SFINTEI RUGACIUNI $I TREZVII (Mé8od0¢ tis 


noosevyys xal (Allatius, nr. 77). 2° 


In sfirsit, ultimul grup de scrieri il formeaza Prelucrdrile realizate 
ulterior cu materialul original, si aceasta problema, sezisata inca de Karl 


a le distinge de cele ale Noului Teolog. Acolo sint numerotate de la 120 la 150. Dionisie — 
Zagoreul a tradus patruzeci, pe care Nicodim Aghioritul le-a tiparit cu explicatia-titlu: 
Ady ¢ doxntexds &x tij¢ tod t-5 Néov 
@sordoyov, &AAG toh EvAafoic, to} xat yépovtoe yxpnpaticavtog toh Néov Osoddyou, 
&d xal npoostédy evtadda(Cuvintul acesta ascetic, alcdtuit din mai multe parti, moral si in 
capitole, nu este din (colectia). lui Simion Noul Teolog, ci este al lui Simion Evlaviosul, 
_care a fost gheronte al Noului Teolog, pentru care s-a si pus aici). Pornind de la aceasta 
‘afirmatie, Parintele Hausherr (Vie de Symeéon..., introd., pp. XLV-XLVII) a incercat s& 
gaseascd fragmente din aceste capete in scrierile Sfintului Simion Noul Teolog, si anume > 
aco!o unde acesta afirma explicit ca reda cuvintele magistrului sau, reusind sa identifice 

 astfel inceputul colectiei celor 40 de capete “AdsAgé, tabtny Hrovy Asysotut etc. fn 
cateheza a sasea. Din sapte citate pe care le face. Noul Teolog, numai doud au putut fi — 
identificate, in colectia de «capete», dar este suficient, dupa Pé&rintele Hausherr, ca s& 
indreptateasca atribuirea lor lui Simion Evlaviosul. La aceasta parere se asociaza si auto- 
rul editiei critice, Parintele Darrouzés. Ca obisnuit colectia incepea cu acest cap si nu cum 
este in Filocalie, o dovedeste existenfa a 2 mss., unde ele apar in aceasta ordine: | 
Ms. Vatic. Gr. 1436 citat de Parintele Hausherr, $i Ms. grec nr. 1 al Bibliotecii Patriarhiei 
Romine, in care, pe lingd o colectie aproape completé a scrierilor Sfintului Simion, apare 
sub titlul: +t-3 avtod xspddata &«atov si 37 din cele 40 de capete ale lui Simion Evia. 
viosu]. (Asupra acestui manuscris, pregateste un articol Parintele D. Fecioru). | 
20. Dialogul cu un scolastic a Tost editat de Pdrintele Edouard des Places, care 2 
c4utat sa-1 atribuie lui Diadoh al Foticeii (Une Catechése inédite de Diadoque de Pho- 
ticée, in Recherches de Science Religieuse, XL (1952),, Mélange Lebreton, t. Il, apund A. . 
Wenger), dar dupa ce A. Wenger (Bulletin de spiritualité et de théologie byzantine, in 
Revue des Etudes Byzantines, X, 1952, pp. 129-171), si V. Krivosein (The Writings..., p. 
301, nota 2) isi exprimasera rezerva fa{a de o asemenea atribuire, ultimul aducind chiar 
 argumente temeinice in sprijinul paternita{ii Simioniene, problema a fost aproape definitiv — 
rezolvata in sensul unei depline paternitati a Sfintului Simion, de Parintele J. Darrouzés, | 
pe baza examenului tradifiei manuscrise. (Vezi la Catechése de Diadoque, in Revue des 
Etudes Byzantines, XV (1957), pp. 172-175. In legatura cu aceasta, Parintele Ed. des 
Places, in recenzia citata la editia «Capetelor», revine intr-o not&, in care, desi nu accept& 
deplin argumentele contrare tezei P.C. Sale, totusi nu staruie in a-i mai atribui lui Diadoh 
«Metoda rugdciunii isihaste» a fost editata pentru prima de Parintele 
Hausherr (La méthode d’oraison hésychaste, in Orientalia Christiana, IX, 1927), care a 
contestat cu hotarire paternitatea Sfintului Simion, sintetizind si imbogatind argumentele 
mai vechi ale lui Combefis, Karl Holl si T. K. Stavrou. Grigore Papamihail, in monografia 
sa despre Grigore Palama, $i mai ales Martin Jugie intr-un articol fundamental, desi de 
proportii modeste (Les origines de la méthode d’oraison des hésychastes», in Echos d’O- 
rient, 34 (1931), pp. 179-185) au sustinut teza contrara, ultimul cu argumente foarte te- 
meinice. Desi atit J. Gouillard cit si V.. Krivosein au acceptat teza neautenticitatii, socotim 
procesul nu este definitiv inchis $i cA o argumentare fn sprijinul paternitatii Sfintulii 
Simion este pe deplin posibila. 
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Holl, a fost cercetaté minutios si rezolvata de Parintele V. Krivosein, ale 
carui concluzii, pe care le vom retine aici, au fost expuse in articolul 
«Scrierile Sfintului Simion Noul Teolog». 

 Exista un grup de 33 de bucati in proza, care apar impreund in ma- 
-muscrise, sub titlul «Din scrierile Sfintului Simion» (Ex tis ovyyoaqiis 
tov dotov un alt grup de 24 de «Adyorév de 

Krivosein «Cuvintari cu titluri» (Orations with titles), care sint un fel de 

rezumate dupa cuvintarile Sfintului Simion. Printr-o analiza foarte meti- 
culoasa a textelor, V. Krivosein a descoperit ca atit «Cuvintele din scrieri» 

cit si «Cuvintele in capete» sint compuse in cea mai mare parte cu mate- 
rialul din cateheze (Cuvintarile morale si cele teologice n-au suferit ase- 
menea prelucrari),?1 dar cuprind si material necunoscut in versiunea’ ac- 
tuald a Catehezelor, ceea ce dovedeste ca o parte din scrierile Sfintului 

Simion s-au pierdut, ori au fost omise intentionat din culegerile transmise 
noua. Caci, dupa autorul articoiului, motivul acestor prelucrari ar fi fost 

dorinta de a curati predicile Sfintului Simion de caracterul lor prea minas- 
tiresc si adesea prea indraznet in expresii sau in preocupdari, si de a crea 
ceva de uz public, pentru marea masa a laicilor. Spre deosebire de «Cu- 

vintele in capete», care au avut o circulatie restrinsa, «Cuvintele din 

‘scrieri» au covirsit chiar scrierile originale, lasindu-ne un numéar foarte 


mare de manuscrise. 


* Numai 12 din cele 33 de titluri ale Cuvintelor din scrieri apar in catalo- 
gul lui Allatius, sub n-rele: 72 (Cuv. 4); 71 (Cuv. 16) ; 25 (Cuv. 18) ; 
‘24 (Cuv. 19) ; 68 (Cuv. 20) ; 67 (Cuv. 21) ; 69 (Cuv. 22) ; 26 (Cuv. 25) ; 
14 (Cuv. 26) ; 15 (Cuv. 27) ; 29 (Cuv. 30) ; 4 (Cuv. 32). (Vezi si anexa}. 
Dintre acestea, numerele 4, 14, 15, 24, 25, 26, 29 sint de fapt numere de 
ordine ale «Catehezelor» respective, cateheze ce au intrat, fara nicio trans- — 
flormare a textului in afard de atribuirea altui numar de ordine, si in co- 
Jectia de «Cuvinte». In .mod gresit, luindu-se dupa faptul ca 3 «Cuvinte» 
au acelasi titiu si inceput cu 3 «Cateheze», dar continua dupa un timp 
diferit, Allatius trece «inter editas per Pontanus» numerele 2, 5.si 6, iar_ 
J. Gouillard vorbeste de «zece cateheze traduse de. Pontanus», cind_ de> 
fapt sint numai cele 7, numite mai sus. 2° 


— 


21. In urma studierii traditiei manuscrise a «capetelor», si P&rintele Darrouzés, 
dupa cit citim in recenzia din Revue des études grecques, a constatat o astfe! de «dubla 
traditie». Cele 49 de mss. grecesti ale capetelor se impart in cinci familii, dintre care 
1-2-3 se trag dintr-unarhetip A? iar 4-5 dintr-un arhetip A*. «Totul se petrece — spune 
Pr. Darrouzés — ca si cum A? ar fi fost o stare primitiva a textului, si A® o edifie 

22. La inceputul sec. XVII, cele 33 de «Cuvinte» prelucrate dupa scrierile originale, — 
au fost traduse tn latineste impreuna cu 40 de imne si 228 de «Capete» de umanistu! lacob 
Pontanus, si tiparite la Ingoistadt tn 1603. Aceasta este prima traducere tipdritd gi tot- 
-odat4 prima tipdriturad din operele Sfintului Simion Noul Teolog. In 18860 a fost retiparita 
in vol. 120 al P.G. impreund cu prefata traducdtorului si cu partea ce-! privea pe Sfintul 
Simion din scrierea Iti Leo Allatius: De Symeonum scriptis diatriba, inclusiv pretiosul 

’ catalog intocmit de acesta. Tot in Migne P.G. 120 s-au mai retiparit dupa Filocalie: 
textul grec a 155 de «Capete», asezat in paralela cu cel latin, si scrierile <«Aéyog xspt xic- 
tame Kat (All. 22), $i t&v tplowv tpox@v tij¢ Adyoo ambele 
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In afara de scrierile amintite mai inainte, trebuie luate in seama 
si unele scrieri atribuite Sfintului Simion Noul Teolog, dar asupra carora 
cercetatorii manuscriselor sale grecesti nu s-au pronuntat pina acum. Din 
aceasta categorie fac parte doud rugdciunt in versuri, tiparite in editia 


Dionisie Zagoreul drept Imnele 54 si 55, si care nu Riesoaemee pe: lista. 
iui Allatius. 2° 


In manuscrisele slave Si lor rominesti mai exista de ase- 
menea o bucata intitulata «Pentru cum se cade a petrece cdlugarii si cum 
se cade a sluji jratilor celor dupd Dumnezeu si pentru fratii cei ce petrec 
cu negrijire», pe care n-am reusit — cel putin in forma aceasta — sa o 
identilic nici intre titlurile Catalogului lui Allatius, nici in versiunea lui 
Pontanus, si nici printre textele tiparite in editia Dionisie Zagoreul. In 
colectia slavona a scrierilor Sfintului Simion, cristalizata in sec. XV, si. 
care cuprinde 24 de bucati printre care Cateheze, Imne, Capete (vezi asu- 
pra ei mai departe), aceasta bucata ligureaza drept cuvintul 2. In sfirsit, 
versiunea slavo-romina din sec. XVIII a «Metodei rugaciunii isihaste», a~ 

— eirculat cu interpolarea a 14 versuri despre conditiile -vederii luminii dum- 
nezeiesti, versuri ce ramin a fi identificate in textul imnelor, sau inregis- 
trate ca o noua adaugire la totalul scrierilor Siintului Simion. 


Din toate acestea se desprinde concluzia ca problema numdarului si 
mnaturii scrierilor Sfintului Simion Noul Teolog nu este inca definitiv rezol- 
vata, explorarea depozitelor de manuscrise inca necercetate putind duce 

$i aici, ca si in cazul operelor altor scriitori vechi, la descoperiri $i 'sur- 
prize. Urmeaza sa vedem acum ce s-a tradus in slavoneste si romineste, 
cu observatia ca «ce s-a tradus» este o formula care subintelege pe «ce 
s-a pdstrat», limitele cunostintelor noastre in aceasta problema fiind con- 
ditionate de informatia pe care o ayem la dispozitie la ora actuala. Nu 
este deloc*exclus ca o cercetare mai aprofundata — despre care nu avem 
cunostinta sa se fi intreprins pina in prezent — sa largeasca aceste limite, 

hg spre o mai mare glorie a celebrului scriitor si poet bizantin, care si-a 

_ cistigat un loc atit de inalt printre sfintii Bisericii Rasaritului. | 


~ 


wd 


~ 


o 


MANUSCRISELE SLAVE. 


‘Pina in sec. XVIII, cind apar primele traduceri rominesti, scrierile 
Sfintului Simion au circulat la noi in traduceri slave, vechea slava bise- 
-riceasca fiind, dupa cum se stie, limba de cultura comuna carturarilor din 
_rasaritul ortodox si cu deosebire oamenilor Bisericii. In vechea cultura 
romineasca, impamintenirea scrierilor religioase s-a realizat in trei etape : 
in rind elorturile traducatorilor au tins sa faca inteles 


im versiunea neo- greaca. De asemenea, in traducere latina : «De sliarationibus: animae et 
corporis» (All. 18), $i «Scholastici cujusdam. dialogus de Deo ad Symeonum Theologum». 


23. A doua (And xstléwv...) care sé citeste la impartasanie, a fost tradusa 


din nou de Parintele Olimp N. Caciula si publicataé in Glasul Bisericii, XV PP. 
131-132, cu lithal Rugaciunea a ‘maples de la Sfinta 
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Domnului si sd-i asigure tilcuirea lui ortodoxa (epoca primelor traduceri 
de la slirsitul sec. XV si inceputul sec. XVI, tipariturile coresiene, Cazania 
lui Varlaam, si incununarea tuturor, «Biblia lui Serban» de.la 1688) ; in 
al doilea rind sa dea posibilitate tuturor ca sa inteleaga slujbele religioase 
(intensa activitate de traduceri liturgice intreprinsa de ierarhii Dosoftei 
al Moldovei, Damaschin, si Chesarie de Rimnic), si abia in al treilea rind 
Sa asigure literaturii patristice si teologice o circulatie dincolo de cercul 
stiutorilor de greaca si slavond.?4 Asa se explica de ce Sfintul Simion 
este tradus in romineste abia in sec. XVIII, secolul traducerilor patristice 
$i teologice prin excelenta. Manuscrisele slave de la Biblioteca Acade- 
miei R.P.R. ne permit insa ca sa intrevedem o circulatie timpurie si nein- 
trerupta a vechilor traduceri slave, la care in sec. XVIII, datorita lui Paisie 
Velicicovski, se adauga versiuni noi, copiate la rindu-le in numeroase 
Intemeindu-ne in ceea ce priveste datarea, localizarea si redactia ma- 
nuscriselor slave de la Academia R.P.R. pe catalogul intocmit de dl. P. P- 
Panaitescu, 25 infatisam urmatoarea schita a situatiei manuscriselor slave 
care cuprind scrieri ale Stintului Simion : 
Dupa timpul cind au fost scrise: sec. XV: mss. 68, 74, 159 si 161. 
Sec. XVI: mss. 306 si 348. Sec. XV/I: ms. 338. Sec. XVIII si XIX 5 
mss. 332, 367, 372, 374, 375, 376, 383, 397, 403, 448, 578, 580, 586, 


592 si 707. 

Dupa locul unde s-a electuat copierea: patru sint presupuse copiate 
in Jara Romineascd: 68, 306, 348 si 397 (ultimul copiat sigur in centrul 
paisian Poiana Marului), doua (mss. 332 si 338) par provenite din Ucrai- 
na, iar restul de 16 sint presupuse sau dovedite a fi fost copiate in Mol- | 

_ dova, tie la Minastirea Neamtu, fie in centre paisiene care, data fiind pre- 
zenta a numerosi calugdari rusi, cultivau inca limba slavona. 
| Dupa redactie, manuscrisele se impart in: a) redactia medio-bulgara : 
mss. 74, 159, 161, 306, 348; b) redactia sirbé: ms. 68; c) redactia slavd 
rdsdriteand (ucraineana, rusd) : mss. 332, 338, 367, 372, 374, 375, 376, 
383, 397, 403, 448, 578, 580, 586, 592, 707. BPs a 


24. Odataé inceputd, actiunea de impdmintenire a literaturii patristice a cunoscut 
o amploare extraordinardé, asa incit cel mai bun cunoscator al vechilor traduceri romi- 
nesti din literatura patristicé, putea afirma pe drept cuvint ca «avem tradus aproape juma- 
tate din literatura patristica si ca «s-a tradus ce a fost mai reprezentativ in scrisut 
-erestin, ce a fost mai bun, cea fost mai frumos, chiar daca acest frumos a fost de multe 4 @ 
ori apocrif» (D. Fecioru, in Bibliografia traducerilor in romineste, din literatura patris- 
ticd, vol. I, fasc. 1: epoca de la 1691-1833. Bucuresti, 1937. Aceasta bibliografie care nu- 
mara 54 de titluri, inregistreaza numai tipdriturile. Numeroasele traduceri ramase in manu- — 
scris (printre care si cele din Sfintul Simion Noul Teolog) urmau s& formeze obiectul vol. 
24b, Vezi A. latimirski, Slavianskia i russkiia rukopisi ruminskih bibliotek, St. 


Petersburg, 1906, pp. 579-580. | 
| 25. P. P. Pamaitescu, Manuscrisele slave din Biblioteca Academiei R.P.R., vol. I, = 
Bucuresti, 1959. In acest volum sint descrise manuscrisele 1-300. Pentru celelalte am folo- oH 
sit manuscrisul dactilografiat de la Biblioteca Academiei R.P.R. Cum acesta nu are indice, 
nu este exclus sa fi sérit in cursul lecturii peste unele scrieri izolate. | , 
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In Biblioteca Patriarhiei Romine se afla un singur. manuscris slav, 
care dateaz4 din sec. XVIII (copistul manuscrisului, ieromonahul rus 
Gherontie, face o insemnare in 1775),26 si este de redactie slava-rasdari- 
teana, cu puternica influenta a ortograliei rusesti moderne. A fost copiat 
la Minastirea Snagov. 

Vom infatisa aceste manuscrise in ordinea vechimii, cu observatia ca 
aceasta ordine impune automat si o distinctie geogralica : cele mai vechi 
manuscrise apartin redactiilor sud-slave, indicind astfel calea de patrun- 
dere in cultura noastra veche, din Bulgaria sau Serbia. Incepind din sec. 
XVII si mai ales in sec. XVIII, toate mss- sint de provenienta slavo-rusa, 
sau autohtonda-paisiana, dovedind astfel intensele legaturi culturale cu 
-Rasdritul ortodox. Aceste constatari, facute intr-un caz particular, vin in 
concordanta si cu concluziile d-lui P. P. Panaitescu, expuse in introducerea 
catalogului citat, si dupa care, secolul XV este secolul de patrundere a - 
manuscriselor sud-slave, iar in sec. XVII si XVIII se plaseaza «principa- 
lele epoci de mare circulafie a mss. rusesti». 


‘MANUSCRISE DE REDACTIE SUD-SLAVA (68, 74, 159, 161, 306, 348). 


In manuscrisele de redactie sud- slava, cele mai vechi din cite’ s- -au 
pastrat la noi, intilnim urmdatoarele scrieri : 27 


I. Cateheza 26, al carei titlu, in forma cea mai dezvoltata exte wt pou- 
-cenia knigi prépodobnago w(t)ca nasego Svmewna novago B(o)goslova 
igumena byvsago monastyr wgrady s(ve)tago Mamanta. W nacilozitelstvii 
zelw polizno i sp(a)s(itel)no. podobno elma miru i ize vi mir wtreksiihse 
i Ki inociskomu zitiju priteksiih i ucitelno novonacilnyim résitelnoze Sivri- | 
senneisim. Bi(ago)sl(o)vi o(t)ce. (Ms. 159). 27 b. 

Cu acest titiu scris cu rogu, apare Cateheza 26 in cele mai iebelaante 
— prin vechimea, prezentarea graficd si numdarul de scrieri ale Sfintului 
Simion, pe care le cuprind — din manuscrisele de redactie sud slava: 
ms. 159 (it. 263 v—2721r), si ms. 348 (if. 105 v-116 v). In ms. 159, dupa 

ce se da titlul, tot cu rosu se adauga in continuare acelasi «binecuvin- 
_ teaza ‘pdrinte), ceea ce ne arata folosirea manuscrisului sau modelului 


26. Insemnarea este urmdtoarea: «ot knigi ieromonaha_ Gerontia postrizenca. u 
svetomu Mihailovskago Nikolaevskago monastyra spissal sobstvenniem svoimi trudam 
buduci. v muntenskoi zemli v monastyru Znagovu 1775 godu, mesaca fevrale 25 dni». 
27. Folosesc meteda de expunere pe scrieri si nu pe manuscrise, pentru c4 manuscrisele 
sint descrise de dl. Panaitescu, iar intentia articolului nostru este, in primul rind, sa_ 
arate ce s-a tradus si cum au circulat, scrierile traduse, atit in slavoneste, cit si. in romf- 
neste. Se vor da indicafii suplimentare, asupra mss., numai cind acest lucru serveste scopul - 
propus. In legdturd cu starea textului in diferitele mss. . am finut, pe cit mi-a fost posibil, 
s-o determin cu precizie, spre a putea fi de folos unei eventuale edifii a textului slav al 
operii Sfintului Simion. 
27b. Din motive tehnice sintem si renuntam 1a redarea lexiclor cu 
alfabetui cirilic, si sA adoptém sistemul transcriptiei in alfabetul latin, folosind in acest. 
scop tabelul din A. Vaillant: Manuel du vieux slave, Paris, 1948, Intrucit insé si din 
_acesta au lipsit corespondentele literelor «, 4, w, mw, #, * autorul roagé pe cititor com- 
pleteze tacit prin-semnele cuvenite, literele " respective ale alfabetului latin, iar in cazul 
cercetari proprii foloseascé aceste texte, cu toata rezerva necesara. 
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sau pentru lectura publica, fie in bisericd, fie la trapezd. Aceeasi invoca- 
tie o mai gasim si in ms. 161, care da Cateheza 26 tot intr-un text com- 
plet, la ff. 131 v-137 v, doar cu titlul: Pr(€)p(o0)d(o)bnago o(t)ca n(a)sego 
Simewna novago’ b(0)goslwva, dupa care urmeaza imediat invocarea si 
textul scrierii. Intregul. manuscris, desi foarte citet si ingrijit, e copiat 
defectuos, in ceea ce priveste indicarea titlurilor scrierilor. Dupa toate 
aparentele, a fost. alcatuit ca o colectie de excerpte pentru lectura parti- 
culara, dupa vreunul din acele admirabile «zbornice-biblioteci», in care 
scrierile se dau cu toata grija, in texte complete, frumos orinduite si cu 
titlurile ornate, scrise cu rosu (copistii acestor zbornice erau constienti de 
_ rostul «publicitar» al manuscriselor pe care le destinau unui cerc larg de 

_Aceeasi scriere mai apare intr-un al patrulea manuscris si anume 74, 
la ff. 538v-55v, cu titlul: wt poucenia knigi pr(€)p(o)d(o)bnago w(t)ca_ 
naseg(o) Simewna novago b(o)goslwva i igumena byvsago mwnastyré 
wegrady s(ve)t(a)go Mamanta. ku novonacelnym mnihon. Textul este insa 
incomplet si ceea ce avem din el reprezinta, in comparatie cu 159 si 348, 
oO copie cu multe cmisiuni, iar in ultima pagina doar o serie de fraze muti- 
late, adunate din cuprinsul scrierii. 29 Si acest manuscris este o compilatie | 
de uz particular, fara preocuparea de a pune la dispozitie scrieri complete. 

Colationind citeva pagini din cele patru mss. si in intregime ms. 74, 
am constatat identitatea textului catehezei, text care provine in mod evi- 
dent, in toate patru, dintr-o aceeasi traducere primitiva. Cautind in cata- 
loagele de manuscrise sud-slave, 3° am gasit cateheza 26 o singurd data 


28. Ms. 348 este reprezentativ pentru asemenea preocupari. | 
29. lata. omisiunile pe care le-am depistat in urma colationarii cu ms. 159: a) la 
f. 54v, rindul 12 de jos sare trei rinduri, de la cuvintele eze da ne voshostesi...» pina la. 
«suhranize molicanie». (In 159 sint la 7. 265v, rindul 4 de jos, sq.). b) laf. 55r, rin- 
dul 5 de sus sare cuvintele «navyknovenia blagaa eze bo gubiteli se i tle» (in 159, f. 
266 r, rindu! 6 de jos); c) la f. 55r, rindul 6 de jos, intre cuvintele «Svoa» gsi «velozi sa 
vu nacalobrate» lipsesc 6 rinduri: (in 159, f. 266v, rindul 11 de sus, de la cuvintele «i 
-danekraem»); d) !a 55r, rindul 2 de jos, intre cuvintele «i spasiti se», gi rydanija nika- 
goze etc. lipsese 5 rinduri; (in 159, f. 266v, rindul 1 de jos, de la «sice ubo dazey; 
-e) f. 55r, rindul 1 de jos, in continuarea propozitiei cu rydaniju, sare alte 8 rinduri, intre 
cuvintele «tvora» $i «prestanija iako», care se afla in 159, !a 267r, rindul 5 de sus pina 
la 13 de sus. Incepe cu cuvintele «stoo su trepetwm»; f). 1, f£. 55 v continua fara nici o 
legatura cu cea dinainte. Cele 19 rinduri care urmeaz4 par a fi compuse din frinturi de. 
fraze, pe care n-am mai reusit sa le identific, cu exceptia ultimelor patru cu care se ter- 
mina bucata si care sint in 159.la f{. 270r, rindul 10 de sus, pina la rindul 2 de jos. 
Dupa acestea, in ms. 159 mai urmeaza inca 4 pagini. 

Mi-au fost accesibile urmatoarele cataloage de manuscrise sud-slave: 1. B. 
nev, .Slavianski ricopisi v bdlgarskata Akademia, Sofia, 1916 (Bibl. Acad. R.P.R., Il, 
80185). 2. B. Tonev, Opis na ricopisite i staropeceatnite knigi na narodnata Biblioteca v 
Sofia, vol. 1, Sofia 1910; vol. II, Sofia 1923 (Bibl. Acad. R.P.R., III, 32474). 3. Svetozar 
Matici, Opis. rukopisa narodne biblioteke. Description des manuscrits et des livres de la 
bibliothéque nationale, Belgrad, 1952 (Bibl. Acad. R.P.R., II, 355886). M. Heppel, in| 
articolul Some slavonia manuscripts of the «Scala paradisi» (Lestvica), publicat in By- 
zantinoslavica,. XVIII (1957), pp. 233-270, mai semnaleaz4 gi alte cataloage de mss. 
sud-slave, precum: 1. Iatimirschi, Opisanie iuznoslavianskih i russkih rucopisei zagra- . 
nicnih bibliotek, in Sbornik Otdel. Russk. Iazik i slovesnosti rossiskoi Akademii. nauk ~ 
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in ms. 672 (274) al Bibliotecii Nationale din Sofia, de B. Tonev, 


care il considera de redactie medio-bulgara si datind din sec. XIV. Aceasta 
ar fi o indicatie care alaturata cu altele mai precise, ne poate da o idee 
despre timpul cind trebuie sa asezam traducerea acestei scrieri: epoca 
miscarii isihaste, miscare care tocmai in aceasta vreme. capata o larga ex- 
pansiune in Bulgaria. 31 In sec. XV, scrierea se copia deja in nordul Du- 
narii, in suficient de multe exemplare ca sa ne ramina trei copil Pompey 
si una fragmentara, toate realizate pe pamint rominesc. 


I]. Scrierea «Despre rugdciune>, care nu e altceva decit faimoasa 
MéBob0s tis moosevyijs in ceea ce vom numi vechiul BP. slavon, ca 


~sa-1 deosebim de tipul paisian, din sec. XVIII. 


Acest vechi tip slavon se compune, in mss, 68 (ff. 124 r- -129 r), si 159 
(if. 276 r-285v), pe care le-am avut sub ochi, din urmatoarele parti: a) 


un «preambul» care incepe cu: Vhodi whbréte dijavoli si bésy wtnelize wt 
raja i B(og)a za préslusanije wtgnana sidéla_ ‘c(e)l(ave)ka, slovesnoje 


vsakogo c(e)!(ovie)ka pokolebati_ i vi nosti i vi dnei myslino. (Ms. 68). 


Este cunoscutul *ASetav etoev 6 publicat de Parintele Hausherr. 
se incheie cu cuvintele : ...dondéze viwbrazitse H(risto)s-vi vas (p. 124). 


b) o ¢intrebare» si un «rdspuns» BE care le copiez dupa ms. 159: vtipros : 
Cto esti vinimanie i kako spodobleetse. kto wbr(e)sti sie, m(o)limse navy- 


_knoti dokoncabo takovyo vesti esmy neiskusni. wtvét. W imeni g(ospod)a 
nasego I(sttsa) H(rist)a reksaago bez mene nemozete tvoriti nicesoze 


(sic) sego pomostnika i nastavnika prizvavse... etc. (Ms. 159, f. 276). 


(Textul ocupa trei pagini jumatate, in 159). Recunoastem imediat textul 


din Tlegt muddxns xagdiac al lui Nichifor Monahul, text considerat de Pa- 


-rintele Hausherr a fi o interpolatie chiar in aceasta scriere. 32 Cum textul © 


face elogiyl «tacerii» in termeni ditirambici, si cum preambulul “Adciav 
este el insusi o expunere concentrata a tedlogiei pe care Se sprijina metoda 
(am zice preambulul biblic-dogmatic al metodei propriu zise), innadirea 


jor ca o prefata la textul metodei este perfect explicabila. (Daca nu cumva, | 
- cum se intreba si Parintele Hausherr, preambulul a facut inifial corp co- 


mon cu metoda c). Textul propriu: zis al metoder, celut 


XCVIII (1912). 2 ~ Martinov, ‘Les manuserits de la biblioth&que impériale de Paris, 
Paris, 1858. 3. Sava’ Petrovici, Opis, rucopisa Krusedolskovo monastiri. Sremski-Karlovit, 


1914; 3. L. Stoianovici, Stari. sirpski zapiski' i natpisi, Sremski-Karlovit, 1923. 4..S. L. 
: Stoianovici, Katalog’ narodne biblioteke u Beograde, IV, Beograd, 1903. Nu de mult a 
 aparut’ si Vladimir Mosin, Cirilski rucopisi Iu oslavenske Akademije, Opis rukopisa, 


1955 ; vol. II, Reprodukcije, Zagreb, 19 (vezi nota bibliografica din Studit Teolo-- 
ce, (1959), p« 119). 

M. Murko trece scrierile Sfintului® Simion' printre cele traduse fn. cercul ‘isihas- 
anume s-a tradus. Vezi Geschichte der dilteren siidslavischen- 1908. 
Pentru rolul misc&rii isihaste in renasterea activitatii culturale din Bulgaria, ‘vezi lucrarea 


fundamentala.a lui E. Turdeanu: La littérature bulgare du X1V-éme Si iecle et sa diffusion 
dans les pays roumains, Paris, 1947. 


32. I. Hausherr, Note sur Vinventeur de ta foraison Adsychaste in Orien- 


talia Christiana, vol: XX (1930), p. 181. 


Haushert, ‘Oop. cit., nota 3. 
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_ publicat de Parintele: Hausherr si care este introdus cu cuvintele scrise 
cu rosu: togozde w m(o)I(i)tve, incipit: trie sot vinimania i m(o)I(i)tvy 
wbrazi imize d(u)sa vuzvodit sja ili nizvodit sja. viizvodit sja ubo... 
etc. (dupa ms. 159, f. 278). In cuprinsul sau, textul este subimpdartit, pe 
-masura ce se expun felurile rugaciunii, cu subtitlurile, facute tot cu rosu: ~ 
«w pruvom vunimanii», «w vtorém vinimanii», «w tretiem vinimani». In 
‘ms. 159, tot cu-rogu este data in intregime «intrebarea» din dialogul partii — 

finale, iar din raspuns este cu rosu doar cuvintul otvét. : | 
Numai din ms, 68, de redactie sirba, cunoastem titlul slavon al aces- 
tei scrieri: S(ve)t(a)go Simewna novago b(0)goslova w m(6)1(i)tvé, in- 
trucit in ms. 159, atit titlul cit si primele trei rinduri de la inceput lipsesc, 
foaia fiind rupta. Cu acelasi titlu apare ins si in cel mai vechi manuscris 
sud-slav care a putut fi datat precis, ms Deciani 71, din 1339, consi- 
derat posibil de provenienta medio-bulgard», 34 precum si in ms. 188 al 
Bibliotecii Nationale din Belgrad, tot de redactie medio-bulgara si apreciat 
ca fiind din sec. XIV. La fel apare in ms. 672 al Bibliotecii Nationale din 
Solia, socotit, de B. Tonev, din sec. XIV. La fel intr-un ms. de redactie sir- 
ba, 190, din Biblioteca Nationala din Belgrad. O singura data, intr-un 
manuscris din sec. XVI-XVII, 202 B.N: Belgrad, apare: svétago Simewna — 
novago Bogoslova slovo o trézvenii i molitvé, care traduce titlul grecesc. © 
In stadiul actual al cunostintelor noastre, nu putem determina cu precizie 
daca acesta din urma pastreaza titlul initial, ulterior prescurtat in cele- — 
lalte manuscrise, sau daca este produsul tardiv al vreunui copist care 

In ms. 68, textul metodei este dat integral la ff. 124r-129r, termi- 
ninduse cu cuvintele: i tako d(u)hovny hrami sivrisimi, dupa care co-— 
pistul continua, a mentiona numele autorului, cu parti din scrierea 
lui Grigore Sinaitul, «Despre cele doua feluri ale rugdaciunii». (Titlurile | 
acestor extrase sint date cu rosu)- In ms. [59 avem un text incomplet al — 
metodei din care lipsesc : titlul, primele rinduri, precum si o buna parte din 
final. Textul se opreste la cuvintele : neiscélnyo nedogy str(a)stei wbykoso | 

bo bezdno vizimotiti» (p. 285-v), care in ms. 68 se afla la f. 128r, rindul 
17 de sus, dupa care mai urmeaza inca 27 de rinduri. (In versiunea romi- 
neasca : «si foarte duhurile patimilor obicinuiesc din fire, pre adincul ini- 
mii a-1 tulbura»). Textul celor doua manuscrise, exceptind redactia, este, 
cel putin in paginile colationate de noi, identic. Aceasta dovedeste ca au 
avut la origine aceeasi traducere. Se pune insa intrebarea daca. cele doua 
copii rominesti, una iff versiunea sirba, cealalta in medio-bulgara, repro- 
due exact originalele sud-slave. Intr-adevar, daca titlurile si incipiturile 
corespund celor din cataloagele citate, in schimb nu gasim mentionata 
acolo interpolatia din Nichifor Monahul. Se pare insa ca este o simpla 
chestiune de metoda in redactarea cataloagelor : autorii'n-au mai retinut 
$i aceasta parte, [ara ca omiterea ei din catalog sa-i indice absenta in 


“S84. Dupa M. Heppel: Some slavonic manuscripts of the «Scala paradisi» (Lestvica), 
in Byzantinoslavica,' XVII} (1957), pp. 233-270. Vezi pag. 236 si 265. Nu stim pe ce criterii 
s-a facut aceasta datare, si daca ms. are cumva vreo insemnare din acest an. | 
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_ manuscris. Intr-adevar, si dl. P. P. Panaitescu procedeaza la fel cu cata- 
logul domniei sale. Singurii care o mentioneaza, dind si incipitul, sint 
cercetatorii rusi Gorski si Nevostruiev.*5 Dar insdsi paginatia din cata- 
loage intdreste presupunerea noastra: preambulul care nu de- 
paseste in cele manuscrise de maj sus 20-30 de rinduri, nu poate 
ocupa singur patru-cinci pagini de manuscris — oricit de mic ar fi forma- 
ful lui —, cum ar reiesi din cataloage (la M. Heppel, Hf. 223-226; in ms. 
188 B- N. Belgrad, ff. 295-v-298 v etc.). E liresc sa presupunem, deci, ca 
restul este ocupat de interpolarea lui Nichifor si deci ca mss. noastre 
reproduc textul din orginalul sud-slav. 
Traducerea sud-slava pare sa fie mai veche cu un secol, deck accep- 
tam impreuna cu M. Heppel ca ms. Deciani 71 ar fi precis databil in 1339, 
gi cu B. Tonev ca ms. 672 din Biblioteca Nationala din Sofia este din sec. 
XIV. In orice caz-este de retinut si de data aceasta ca, prezenta din sec. 
XIV in sudul Dunarii, in mai multe mss., care atesta doua redactii: sirba 
si medio-bulgara (dupa cit se pare: apartinind unei aceleiasi traduceri). 
«Metoda Siintei rugaciuni $i trezvii» se pastreaza, in ambele redacyit, in 
manuscrise copiate la noi in sec. XV. __ 
3. Capetele (Glavizny). In ms, 159 mai gasim, alaturi de Cateheza | 
26 si de «Metoda», o colectie de 72 Kemédasa foarte citet scrise, riguros 
evidentiate prin initiale rosii, aga incit identificarea lor se face foarte usor. 
Colectia este impartita in trei parti: de la f. 306r la 318r, sub titlul : Si- 
mewna novago B(o)goslova glavizni, sint copiate 50 de Capete, numero- 
tate de la 1-50 cu precizie. Primul are urmatorul incipit: Mnogoe i bez- 
godnoe sikrusenie srdca pomracaet i simostaet, simysl.... 
__Dintre aceste 50 de capete, 47 pot fi identificate an cele 228 traduse 
de Pontanys, unul (cap. 31) a rezultat din descompunerea cap. 30 (Pon- 
_tanus 51) in doua, iar ultimele doua, 49 si 50, nu le-am idéntilicat printre — 
cele din Migne. Respectind ordinea din manuscris, dar dind numarul de 
ordine din Pontanus, aceste Capete sint urmatoarele: 62, 63, 138, 146, 
148, 155, 156, 158, 159, 161, 164, 169, 170, 175, 176, 178, 181, 228, 87, 185, 
2, 3, 7, 8, 35, 36, 37, 38, 51 (= 30+31), 52, 53, 127, 182, 183, 184, 190, 
191, 192, 197, 198, 214, 110, 111, 112, 133 si 414. 
Al doilea grup contine 14, iar al treilea 8 bucati, nenuierotate, dise 
tinse prin initiale. Ele sint introduse cu titlul Togozde (sie aceluiasi), scris 
cu rosu. Ele corespund urmatoarelor din Pontanus: A. (fi. 318 r-32ir): 
48, 54, 55, 57,65, 69, 73, 82, 162, 163, 165, 173, 177. B. eit 321 r-322 v) : 
18, 20, 26, 27, 29, 30, 32, 149. Aceasta ar da pentru traducerea slavona a 
«Capetelor» schema 50 (49) +14+8. Incipitul primului cap din al doilea 
grup este: Aste wtrestisea vishostesi i ev(an)g(e)iskomu zitiju naucitise, 
da ne neiskusnu nize strastnu ucitelju sebe vidasi..., iar celui de al doilea: 
Ize viznenavideti. hostesi miri, | d(u)sevnyo imeti 
dlizeni jes. ki Bo(g)u... 


35. A. Gorski si K. Nevostruev, slactanshit Moscovskoi Sinodal- 
noi bibliotek. Otdel *otorii Pisania sviatih ottev. 2. Pisanie i duhoono: 
nravestnaia. Moscova, 1859 (Bibl. Acad. R-P.R., Il, or 
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In celelalte cinci manuscrise de redactie sud- oar de la Biblioteca 
Academiei R-P.R., nu le mai intilnim. In schimb, ele figureaza in citeva 
din manuscrisele semnalate in sudul Dunarii. Cel mai vechi pare a fi ms. De- 
cian 74, presupus ca datind intre 1364-1370, care la ff. 224r-240r (cu =~ 
foi lipsa) contine capete din grupa celor 50 (dupa cum indica incipitul), e 
dar nu ni se spune cite bucati. Tot citeva din aceasta grupa sint si in ms. 

190 din Biblioteca Nationala din Belgrad, la ff. 278-280. O colectie intreaga 

de 49 a primei grupe este semnalata numai in manuscrisele 7 si 8 ale 
Academiei Bulgare, care sint apreciate din sec. XIV-XV. Nu.am putut sa-mi 
dau seama din cataloage daca se gadsesc in manuscrisele sud-slave si 

- €apete din grupa a doua si a treia. In cazul in care un examen al tuturor 
' manuscriselor sud-slave ar constata absenta lor, atunci valorea lui B. A. 
R.P.R. 159 ar creste, intrucit aici s-ar pastra colectia cea mai completa 
(72 de bucaii) a capetelor in traducerea slavona, redactie. medio-bulgara. 
TV. In ms. 68, sub titlul Simewna novago Bogoslova (ff. 132 v-133 v), 

- gi in ms. 306, sub titlul Simeona Novago Bogoslova velmi polizno (f. 
426r) apare o scurta bucata pe care nu am reusit s-o identilic nici intre 
cele 228 capete din traducerea lui Pontanus, si nici printre incipiturile 
scrierilor Sfintului Simion. Intrucit parcurgerea operei integrale a Sfin- 
tului Simion, spre a identifica asemenea excerpte trebuie aminata pentru 
ziua cind vom avea editia critica si intrucit bucata poate ti reprodusa 

integral, o dam in cele ce urmeaza, pentru a putea fi ulterior. 


Simewna Novago B(o )goslova Velmi polizno. 


Ne imustei b(o)2( e) stvnyi d(u)hi_ vl mysli svéstnymi wbrazomi Sia- 
: justi vi srdci zivusti neskazanno vécnéi wtpustaetse time. astebo nepozna 
- ocima wtvrizenoma umnyma tvoima i svéeti vidévsu ili newstutill esi sla- 
dosti b(o)z(e)stvnuju ili neosiase d(u)homi b(o)z(e)stvnym ili nepopla- 
kali esi, slizami nebolézninymi ili uzasise svoi umi neuzre ili ocistisese © 
svoe srdce nepozna. i prosvéstisese svétlymi prosvésteniem i nenadezdno 
wbréte H(rist)a a vi sebé. i udivise dobrotu vidévi b(o)z(e)stvnuju 1 
zabyvise c(e)I(ove)cistvo. i visego sebe vide izmenjena kako Hristianina 
sebe imenujeti. A ize wtsudu sustei H(rist)a wtluceni i neistustei togozde 
Sinimi siedinitise. potistavsese potyze i boléznimi_ srdca ni raboty strastei 
d(u)sevnyhi izbavisese vi timu wtzenutse i wgnl (Dupa- Ms. 
306, 426 r-427 r). | 
V. Tot in sifuatia fragmentului de mai sus se afld o serie de 
care, in manuscrisul 348, cel mai complet, if. 116 v-136v, are titlul :Slova : 
wt glaviznu azUbukovny, togozde preépodobnago o(t)ca nasego novago 
B(0)goslova (sic). Aceasta colectie de extrase a circulat fie ca un intreg, 
cum se prezinté in ms. 348, unde sint 21, sau in ms. 159, unde insa nu 
este terminata din cauza foilor lipsa, fie ca bucati izolate, copiate la un loc 
cu alte scrieri ale Sfintului Simicn, cum este cazul ms. 306, unde gasim 
‘la ff. 427 v, si sq- 9, bucati din cele 21 (numerele 1, 2, 3, 5, 6, 14, 17, 18, 
din anexa), urmind imediat fragmentului polizno» si avind titlul : 
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Togozde Novago Bogoslova (sic), sau ms. 161, unde sint copiate trei bu- 
cati (numerele 11, 14, 16 din anexa), 36 b fard sa se arate prin nimic ca 
este vorba de o scriere noua. (Ceea ce ce l-a facut pe autorul catalogului 
sa le incorporeze in paginatia catehezei 26, care le precede). Dupa cum— 
se va-putea vedea din anexd, unde vom da titlul si incipiturile fragmen- 
telor ce compun colectia, indicind marimea aproximativa a fiecdrui frag- 
ment, liecare bucata este prezentata ca un extras dintr-un «Cuvint» al 
Slintului Simion. Numerotarea nu este nicidecum a colectiet slave, ci fara 
indoiala a unei colectii grecesti. 


MANUSCRISELE- VECHII COLECTII SLAVO.- RUSE (338, 367, 578, 707, 
BPR slav nr. 1). 


_Manuscrisele de redactie slava-rasiritean’ se impart. in doua 
a) manuscrise ce transmit textul unei colectii de cateheze, imne si «capete», 
care a circulat in Rusia incepind din sec. XV, de cind s-au pastrat cele 
mai. vechi manuscrise, sib) manuscrisele noilor versiuni slavo-ruse reali- 
zate de Paisie Velicicovski in Moldova, in See. AVI. Le vom prezenta 
pe rind. 

‘Un examen. de larg, desi nu al din manuscri- 
sele vechii colectii rusesti, ailatoare la Biblioteca Academiei R.P.R., im- 
plinit prin datele unor bune cataloage (cel al Iui-Gorski si Nevostruiev 
pentru fosta Biblioteca sinodala din Moscova, si al lui Sreznevski si 
Pokrovski pentru. Biblioteca Academiei de Stiinte a U.R.S.S.), 36 ne-au 
dus la urmatoarele concluzii, pentru a caror definitivare, fireste,este nece- 
Sara examinarea directa a celor mai vechi manuscrise, in biblio- 
tecile sovietice : | 


| Incepind din sec. XV, este prezenta in cultura Nevldericd rusa o colec- 
tie de «opere alese» ale Sfintului Simion, foarte larg raspindita si copiata 
din moment ce s-au pastrat, numai in cele doua biblioteci mentionate, 
opt manuscrise datind din sec. XV-XVII. Ca dovada a favoarei de care 
s-a bucurat Sfintul Simion in acest rastimp stau ms. 167 (sec. XVII) din 
Biblioteca sinodala, care a apartinut lui Adrian mitropolitul Cazanului, 
$i ms. 168 din aceeasi biblioteca, pe care s-a pastrat autograiul marelui 
 reformator al vietii religioase ruse, Si, prin ucenicii sai romini, al vietii — 
floastre monahale pre-paisiene, Sfintul Dimitrie al Rostovului. Dat fiind 
faptul ca nicdieri in cataloagele sud-slave nu apare aceasta colectie, si 
ca ea.a circulat in- Rusia iar la noi abia incepind din sec. XVII, precum 
si faptul ca cele mai vechi manuscrise sint redactate in slav4 rasdriteana, 
avem temeiuri sa presupunem ca atit alcatuirea cit $i cea mai mare parte — 


36. Sreznevski $i Pocrovski, Opisanie rucopisnogo otdelenia biblioteki imperatorskoi 

academii nauk. Vol. II, Petrograd, 1915, pp. 52-59 (Bibl. Acad. R-P.R., II, 93918). In| 
vol. IV, aparut la Moscova in 1951 (Bibl. Acad. R.P.R., II, 303.701) se da titlul unei 
sifgure scrieri: ,YuuTembHoe cuMeona Hosaro ff. 2-15. Banuim sa fie cateheza 26, 26, 
Alte 16 manuscrise de prin diferite biblioteci, datind din sec. XIV-XV a semnalat, fara s& 
spuna ce anume bucati cuprind, A. I. Sobolevski (vezi A. I. Sobolevski, «Perevodnaia lite- 
ratura moscouskoi Rusi XIV-XVII vecov, St. Petersburg, 1903, 18 

36 b. Aceast4 anex4 va apare la sfirsitul a a studiului nostru. 


> 
wes 
= 
2 
a 
» 
> 
4 


551 


a traducerii acestei colectii este opera carturarilor rusi din sec. XV. Ex- 
- ceptie ni se pare a face doar acele texte care sint prezente si in-vechile 
-traduceri sud-slave. Asupra datei cind s-ar fi putut face aceasta traducere 
rusa, retinem observatia lui Gorski $i Nevostruiev, care au examinat textul 
celor mai vechi manuscrise, unde scrierile Sfintului Simion sinf insotite 
de obicei de scrierile lui Petru Damaschin: «Traducerea cuvintelor sale 
(Petru Damaschin) si ale celuilalt (Sfintul Simion Noul Teolog) in limba 
Slavona, nu apartine unei date vechi. Paar este destul de noua, cu deo- 
sebire in traducerile lui Damaschin». 37 | 

In Rusia, dupa cit putem judeca din cataloage, siceasti colectie a 
dat nastere la cel putin doud familii de manuscrise. Prima este reprezen-. _ 
tata de ms. 164 din fosta Biblioteca sinodala din Moscova, datind din 
sec. XV, si de mss. 165, 167, 168 din aceeasi biblioteca, toate cu aceeasi 
dispozitie a scrierilor ca 164, asa cum specifica autorii catalogului. 

_ Componenta colectiei in ms. 164 al fener sinodale (unde ocupa 
foile 1-110), este urmatoarea: 

Cuvintul I (slovo a), cateheza 26, cu titlul exact. ca cel citat anterior, 
afara de inceput, care este: Prepodobnago otca nasego Svmeona novago 
b(o0)goslova igumena byvsago monastyra wgrady s(ve)t(a)go Mamanita... 
o nacalozitelstvi zélo polezno etc... 

Bratia i w(t)ci visekit elma mira i jaze 
v miré i vséhu wtrekyise. 
Cuvintul I]. O scriere care nu exista in catalogul lui Allatius si al 


__e&rei titlu este: Togoze: o eze kakw podobaeti prébyvati inokwm i kakw 


‘ podobaeti sluziti po B(o)zé Bratiami i w ize nebrezienemi prebyvajustih. 
sites Incipit.: Bratie i wtcy hostu paki vospomenuti vamu malo- 
jaze na polzu. Vsegda zitie svatyhu wtct. nasihu pro- 
hodim (dupa ms. 707, intrucit in ms. 164 nu s-a pas- 
_trat; vezi $i Sreznevski, op- -cit., vol. Ti, p. 52). 


Cuvintul [Il = cateheza 6. 

Cuvintul IV = cateheza 8. 
Cuvintul V == cateheza 2. > 

= cateheza 4. 


Cuvintul VI 


16 imne, sub titlul péenii ize vu 
s(ve)t(y)hu o(t)ca nasego Simeona novago Bogoslova igumena i proz- 
vitera byvsa wbiteli s(ve)tago Mamanta Slovo 
‘(celelalte fara numele autorului). 


Cuvintul 7.= (aoyq)  Cuvintul 13 Imnul 13, 
Cuvintul 8 = Imnul 3. Cuvintul. 14 = Imnul 14. 
 Cuvintul 9 = Imnul 4. Cuvintul 15 = Imnul 28 
Cuvintul 10.= Imnul. Cutvintul 16 = Imnul 36. 
-Cuvintul 11.= Imnul 6 . Cuvintul 17 = Imnut 37.. 
Cuvintul 12 Imoul Cuvintul 18 = Imnul 43. 


P 


37, Gorski. $i Nevestruev, op cit, p. 448. 
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ORTODOXIA = — 
Cuvintul 19 = Imnul 46. Cuvintul 21 = Imnul 56. 
Cuvintul 20 = Imnul 47. | Cuvintul 22, = Imnul 57. 


Urmeaza capetele: sub titlul: wt glavizne s(ve) tago Semewna No- 
vago B{o)goslova. In ms. 164 sint 14 capete din cele 22 ale grupei 2 si 3. 
Inc. Aste wtrestise vishostesi mira i euangelskomu... etc. Lor le urmeaza 
12 din grupa de 50 capete, sub titlul : togoze Semeona novago Bogoslova 
glavizny. Inc.: mnogoe i bezvremennoe sikrusenie $rdea... etc. In alte 
manuscrise, cum sint 167 si 161 din aceeasi biblioteca, apar toate 50). _ 

La stirsit se da «Metoda» cu intrebarea si rdspunsul din Nichifor Mo- 
nahul, sub titlul: Togoze Semewna Novago Bogoslova w M(0)1(i)tvé. 

Inc. Vixodt whréte dijavolii... 
_ Metoda cu preambulul si interpolatia ocupa foile 98 sq- La f. 109 co- 
pistul revine $i mai copiaza 6 capete (18, 20, 26, 27, 29, 149) din grupa a 
-treia. Incipit : Ize vuznenaviditi hostet miru. 
A&W doua familie de manuscrise este atestata de ms. 169 din Biblioteca 
sinodala, datind din sec. XVII, precum si de urmatoarele manuscrise din 
_ Biblioteca Academiei de Stiinte a U.R.S.S.: ms. OSN 408 din sec. XV, 
~. ms. OSN 358 din sec. XVII si ms. NOV 913 din sec. XVII. Aceste patru 
manuscrise se caracterizeaza prin lipsa catehezei 26 de la inceputul colec- 
tiei, ceea ce face ca numerotarea sa se schimbe, titlul Pr(e) p(odo) bnago 
o(t)ca nasego etc.... apdrind la cuvintul 2, care aici este cuvintul 1. In 
felul acesta toata numerotarea se schimba: cuvintul 3 devine cuvintul 2 
‘$i asa mai departe. In cel mai vechi din serie, ms. OSN 408, gasim cape- 
tele dispuse dupa formula: 14+8+49. Manuscrisul cuprinde tot scrierile 
. Sfintului Simion si ale lui Petru Damaschin. Ms. OSN 358 merge cu 
_«Cuvintele» de la 1-21 ca si cel anterior, dar dupa 21 introduce la foaia 92 
cateheza 26, sub titlul : Togoze Simeona-o nacalozitelstvé zélo polezno. 

_ Nu n€ putem permite, fireste, speculatii asupra raportului dintre tex- 
tele celor doud familii de manuscrise ale colectiei slavo-ruse; de aceea 
este greu sa raspundem fa prima intrebare care se ridica in legatura cu 
ele: care este forma initiala, si daca cea de a doua a luat nastere prin 

-omiterea cuvintului | de cdtre vreunul din copisti, Sau prin adaugarea lui, 
dupa alcatuirea colectiei. Raspunsul la aceasta intrebare se leagd de 0 a 
‘doua chestiune, si ea la iel de importanta: intrucit in colectia slavo-rusa 
_apar o parte din scrierile pe care le-am cercetat in redactii sud-slave, si 
anume: cateheza 26, «Metoda» si «Capetele», se pune intrebarea: care este 
raportul intre traducerea ruseascd si traducerile sud-slave ? Este vorba de 
traduceri independente, sau de ificorporarea versiunilor sud-slave la co- 
lectia slavo-rusa ? Pentru a raspunde la aceste chestiuni n-am avut insa 
la dispozitie decit un singur manuscris, copiat la noi foarte tirziu, in sec. 
XVIIIz E vorba de ms. 707, a-carui coniruntare cu catalogul lui Gorski si 
Nevostruiev ne-a ardtat asemanarea aproape totala a titlurilor $i identita- 
tea incipiturilor. De asemenea se remarca prezenta literelor alfabetului, 
Scrise.im marginea «Cuvintului 10» (All., Imnul nof..5); care constituie si 
particularitatea ms. 164 si care le deosebeste pe acestea de alte trei manu- 
scrise din Biblioteca Acadmiei R.P.R., apartinind -unei wecsicseal deosebite. 
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Deosebirile esentiale peren ms. 164 din Bibl; — si Ms. 707 din Bibl. 

- Academiei R.P.R. se referd la ordinea scrierilor si la numdrul capetelor. 

| Ms. 707, copiat probabil:in Moldova, contine toate scrierile colectiei, dar 
cu o asezare si Oo numerotare originala care, daca nu a rezultat dintr-o — 
simpla greseala de copist, s-ar putea datora in parte faptului c4 manu- - 
scrisul a fost copiat dupa un ms. din a doua familie. Intr-adevar, titlul pri- 
mutlui cuvint este: Pr(e)p(odo) bnago i b(o)gonosnago w(t)ca nasego... 


igumena. etc... Slovo o nacalozitelistve z€lo polezno etc... Bi(a) goslovi 
‘wtce slova 


Al doilea cuvint, in loc sa continue cu Togoze, cum re in MSB. 164 
_ §1 cum se inseamna $i aici in fruntea urmatoarelor patru «Cuvinte», apare 
iar cu: Prepodobnago .. igumena.. o eze kako... etc., adica titlul primului 
cuvint in familia a doua (vezi Sreznevski, op. cit., vol. II, p. 52). Urma- 
torul cuvint apare cu Togoze... slovo 2-e (sic). Numerotarea continua asa 
pina la «Metoda», care este aici cuv. 22. Dar copistul continua 4 nume- 
roteze partile componente ale «Metodei», asa incit avem: Simeona Novago — 
‘Bogoslova o molitvé slova 22 (preambulul si interpolatia) ; Togoze Se-. 
_ meona Bogoslova (sic) w molitve, si in margine, cu rosu: 23 (Inc. trie 
sut] vnimanii etc.) ; w vtorem vnimanii togoze slovo 24; o tretiemii vni- 
manii slovo 25 ; togoze Bogoslova (sic) nacalo tretie molitvy slovo 26. 


Acelasi procedeu il foloseste si cind da, dupa Metoda, capetele 1-14 
din grupa a doua, sub titlul: wt glaviznu s(ve)t( a)go Simeona B(o)go- 
slova (sic) slova 27 (ff. 183 r-186 v) ; urmeaza imediat grupa a treia (ca- 
petele 15- 22), cu titlul: togoze s(ve)tago Semeona slovo 28 (ff. !86r- 
13€v), si; in sfirsit, cele 50, cu titlul: glavizny s(ve)tago Simeona slo- | 
vo 29. Majoritatea capetelor sint copiate fara a se fi marcat prin initiala 

-inceputul unui cap nou. De cele mai multe ori lipsesc chiar literele. mari 
la inceputul propozitiunii, uneori textul continuind, fara punct, cuvintul 
anterior; aceasta tradeaza, ca si alte indicii, un copist putin expert in 
limba slavona, sau putin cunoscator al-operei Sflintului Simion. A trebuit 
sa identificam bucata cu bucata aceste capete, folosind textul din ms. 159 
(pe cele care-sint astfel copiate, in anexa articolului de fata, le-am asezat 
_ in paranteza). Nici unul din aceste capete nu este numerotat --Incipiturile, 
dupa cum am spus, sint exact cele date si in ms. 164. M.S.B. 
Considerind deci, — cu toata rezerva necesara, ceruta de timpul cind 
a fost copiat acest manuscris, $i de faptul ca nu l-am putut colationa di- | 
rect cu prototipul sau indepartat, — ca manuscrisul 707 este un reprezen- a 
tant al celui mai-vechi text al colectiet ruse, m-am folosit de el atunci cind 
am incercat sa intrezaresc pe de o parte raportul dintre’ traducerile sud- _ 
slave si slavo-ruse, pe de alta parte legdtura dintre aceasta colectie Si 
manuscrisele 338, 578, 367 si B.P.R. slav 1, care toate atesta o stare mai 
noua a textului si trebuie inregistrate ca familii de manuscrise deosebite, 
cu originea insa in aceeasi traducere initiala. 
In ceea ce priveste prima problema: comparind cuvintul 1 din ms. 
707 cu textul celor patru manuscrise de redactie sud-slava, am constatat 
pe parcursul a citeva pagini colationate, identitatea absoluta: a textului. 
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Daca nu cumva aceasta scriere va fi fost sdaueati la noi de pe vreun ma- 
nuscris medio-bulgar (ceea ce redactia manuscrisului nu ne poate permite 
$4 0 presupunem), am avea un indiciu in favoarea ipotezei pe care o enun- 
tam mai sus. Un spor de lumina il poate aduce colationarea capetelor. 
_ Colationind integral primele patru capete din grupa celor 14 dupa ms. 
159 si 707, am constatat identitatea textelor. Am procedat la fel cu 
cele opt captele din. grupa a treia si rezultatul a fost idenic. Citeva 
variatii infime gi, fireste, deosebirea de redactie intre cele doud manuscrise 
ne-au conlirmat totusi convingerea ca nu poate fi nici o legadtura directa 
intre mss. 159 si 707. Aceasta se confirma mai ales comparind grupa celor 
o0 de capete, unde intre textele. celor doud manuscrise intervin variatii 
riumeroase si destul de insemnate, fara a atesta ins4 douad traduceri deo- 
-sebite, intrucit comparind textul din 159 cu ms. 338, am constatat 
cA orideciteori 159 se deoesebea de 707, el era identic cu 338. Aceasta 
exclude existenta a doua traduceri, si arata doar ca4-in-cursul timpului, tex- 
tele traducerii initiale au suferit modificdri mai mult sau mai putin in- 
-semnate. 38 Acest fapt este ilustrat cu pregnanta de cele patru manuscrise 
_citate mai sus si de care ne ocupam acum. 


Ms. 338 din sec. XVII, provenit probabil din Uceaina, si ms. 578 din 
sec. XVIII, care a apartinut centrului paisian Vorona, reprezinta liecare in 
parte o stare deosebita a textului colectiei vechi slavo-ruse. (Mss. B.P.R. 
siav nr. 1 si 367 din Biblioteca Academiei R.P.R. sint copii directe sau — 
dupa un comun ale ms. (338 Si 078). 39 Ambele 


38. Pentru a intemeia aceste ‘afirmatii, ms. articolului nostru. ‘Jusese cu 
citeva fragmente din Ms. 159, date in paralela cu 707 si cu variantele din. 338. Din mo- 
tivele ardtate la nota 27b, trebuie sa renunfam la ele. _ 


39. Ms. slav nr. 1 al Bibliotecii Patriarhiei Romine are 89 de foi ‘numerotate, fn 
colful din dreapta sus, de copist, de la 1-89. Format 20x17. A fost copiat, dupa cum — 
-atesté insemnarea citata, de ieromonahu! Gherontie, venit din “Rusia,. cuprinde intreaga 
-‘eolectie a scrierilor Sfintului Simion. Este scris cursiv, citet, de. aceeasi mina, intr-o orto- 
grafie mult influenjaté de rusa moderna (copistul foloseste constant g pentru ; 
‘a pentru a; 6 pentru « desi copiaza textul slavon). Acest text este identic pina in cele 
mai ‘mici am&nunte cu ms. -338, exceptie facind numai titlurile scrierilor, unde de la 
cuvintul 2 inainte nu mai apare numele autorului ca in 338, inlocuit fiind cu cuvintul 

cli num@rul respectiv. La imne avem: -Bozestvennyhu penii zelanie. Togozde 
"s(ve)tago, slovo 7.. La Cuvintul 9 apare insemnarea «Molitva», exact ca si in 338..La 
fel in cuvintul 16. Capetele sint copiate la fel, cu aceleasi bucati marcate prin initiale, es 
‘cu aceleasi omisiunt $i cu aceleasi capete date in continuarea altora, {ara a fi marcate 
prin initiale deosebite de celelalte iitere.'Ca. si textul metodei, se termina, spre deosebire de 
159 si 707, cu cuvintele: w Hriste lisusa gospode nasem emuze slava so witcem i svetom- 
duhom etc..., care urmeaz4 dupa i tako duhovnii hramu soversimi. O observatie in plus: 
ms. 338 are numeroase greseli marunte, pe care ulferior o alta mind le-a indreptat pe 
text sau in margine, cu un cris marunt si fin. Toate aceste locuri tndreptate, apar in 
B.P.R. slav nr. 1, in forma corectéa. De asemenea mai remarc faptul ca in ms. 338, o mina 
Care miu pare a fi straind de a copistului nostru, a copiat unul din capete in josul Reet. 
cu ortografia ruseascd, in care este scris $i in ms. B.P.R. slav nr. 1, desi acest sg aoe 

afla in redactia slavona. pe. aceeasi pagina. Colatiunea de texte facutd in mai multe locuri 
n-a dovedit nici o diferenfa afara de redacfia puternic influenjata de ortografia mo- 
‘derna, in cel de-al doilea ms. De aceea cred ca putem considera pe B.P.R. slav or 1 
‘drept o copie directé a lui 338, sau in orice caz, a unui original comun, care nu prezenta 
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colectia scrierilor Sfintului Simion, pe care am intilnit-o si in 707, dar cu 
deosebiri atit in formularea titlurilor cit si in felul cum sint orinduite 
scrierile, mai precis, capetele. Incepind cu cateheza 26, care este, in ambele, 
cuvint 1, ele continua, pind la imnul 16, care este cuvint 21, exact ca si 
in ms. M.S.B. 164 si 707. Dar capetele sint grupate acum in douad «slovo» 
$i apar astiel: grupele 2 si 3 din 159, sub titlul: Pr(e)p(o)d(o)bnagw | 
o(t)ca n(a)sego Simeona novagw B(0)goslova Poucenie w wtverzenii mira. 
Slovo 22 (Ms. 338), si grupa celor 50, sub titlul : Togozde pre(p)(0)dob- 
nagw w(t)ca n(a)segw Svmewna novagw B(o)goslova w bezgodnomt so- 
krusenii srdca, slovo 23 (Ms. 338). 
In 338 si 578, ultimele doud capete din grupa intiia, lipsesc (ele sint . 
in 159 si 707) ; lipsesc de asemenea cinci capete din grupa de 50 (vezi 
anexa). Metoda este, in ambele, cuvintul 24, «pentru rugdciune», si in- . 
_ ¢heie colectia, iar in ms. 338, manuscrisul. Titlul ei este: Pr(e)p(odo)b- 
etc... o. m(o)I(i)tvé. Slovo 24.0 
In vreme insa ce in 338 apare tipul vechi, in 578 se copiaza «tipul 
paisian», care se compune din preambulul “Adevav caruia in loc de inter- 
-polatia lui Nichifor ii urmeaza 14 versuri despre condiiiile vederii 
luminii dumnezeiesti iar apoi textul propriu zis. ra 


Care este raportul din textele celor trei manuscrise : 707, 338 si 578 ? 
-Fiindca de raspunsul la aceasta chestiune depinde in buna mdasura identi- 
licarea originalelor traducerilor rominesti, am colationat circa 50 de pagini 
din ms. 578, cu corespondentele lor din 338 si 707 (cite trei. pagini de la 
liecare. din primele unsprezece cuvinte si o parte din capete), notind va- 
riantele. 4° Rezultatul a fost urmatorul : | 


In cuvintul I, textul din 707 (il notéam cu A) este sensibil deosebit de 
338 (notat cu B) si 578 (notat cu C). In schimb, intre B si C, afara de 
unele mici variatii si omisiuni, care dovedesc ca n-au fost copiate unul 
dupa altul, identitatea textului este evidenta. | aes 

Cuvintul 2: sensibil deosebit in A; identic in B si C, afara de titlu. 

- Cuvintul 3: Situatia se schimba: C urmeaza acum cu exactitate tex- 

tul din A, deosebindu-se ambele de B. | | 
Cuvintul 4: Aceeasi situatie: C urmeaza pe A, dar cu. variatii care 
araté ca nu exista o legatura directa intre ele, si indica mai multe copit 


reselile indreptate in 338. Nu este exclus ca Ms. 338, provenit pare-se din Ucraina sa 
fi fost adus chiar de ler. Gherontie si sa-i fi servit ca original. | - 

Cit priveste pe 367, tunde sint copiate la ff. 3v-64r, primele sase «cuvinte» ale 
colectiei. slavo-ruse (ultimul neterminat), copistul inseamna precis: vypisano iz knigi 
ego, «cartea sa» fiind colectia completa a scrierilor in forma pastrata de ms. 578, dupa 
cum am putut constata din colationarea textului. Toate particularitatile specifice lui 578 
in comparatie cu 707 si 338 sint si in 367. Nu este exclus s4 avem in fafa o copie directa 
sau, in orice caz, una dupa un original comun cu 

40. Am intentionat la inceput sA dau in anexa tabloul variantelor, dar cum acesta — 
ar fi addugat 5-6 pagini de text slav, creind dificultati de tehno-redactare, pe care nu le-ar 
fi rascumparat importagta lor totusi redusd, am renuntat mentionind doar concluziile 
sondajelor noastre, si pdstrind variantele constatate, spre a le folosi la identificarea origi- 

nalelor traducerilor rominesti. Cind vom vorbi despre acestea, vom mentiona variantele 
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2) A “Bee Be Ce 

Ae B = B.P.R.. Cs 

A = B = B.P.R. C 

7) B= C B = B.P.R. 

9) A =-C == B B — B.P.R. 


intermediare: Intre B si C existaé insaé acum o foarte mare asemanare de 
text. Unele particularitats = C care il GeOSEGSC. de A, le intilnim: 
insa in B. 


Cuvintul 5: prezinta aceeasi ‘situatie : C urmeaza exact pe A, cu 


variatit neinsemnate. Nu se poate stabili insa filiatie directa. Important 
este insa ca si intre B si C este o asemanare aproape totala, cu numai douh 
variante pe trei pagini. : 


Cuvintul 6: Textul din C urmeaza cuvint de cuvint pe A, dar amibele 
se deosebesc acum prin numeroase variante de B. Cu cuvintul 6 se termina 


_Scrierile din 367, care urmeaza in toate cele 6 cuvinte _ in ultimele 
particularitati, peC. 


Cuvintul 7: T ettul din B si C se acopera pe trei pagini, cu exceptia 
a cinci variante marunte. Intre B, C pe de o parte si A de cealalta parte, 


relatia este foarte interesanta : din cele cinci particularitati iesite din com- | 


paratia lui B cu C in 1, 3, 4 si 5, A urmeaza pe B, iar in a doua pe C. 


‘In general, textul este insa acelasi, cu simple variatii de topica. 


Cuvintul 8: a fost colationat integral datorita micii lui intinderi. B 
si C dau acelasi text, cu mici deosebiri de transcriere. Acolo uate se deo- 


sebeste de B, C urmeaza exact pe A. oe | : 


Cuvintul 9: C urmeaza pe A in intregime, dar se -deose- 


beste de A, este asemanator cu. B. In B, partea finala a imnului este pre- 
zentata insd4 ca o rugdciune, si se scrie in mijlocul rindului ca titlul «mo- 


litva». Aceasta insemnare in ‘Si A, ‘acestea dau ele bu- 
cata intreaga. 


Cuvintul 10. Colationat (patru pagini)..In B si textul 
este complet asemanator. In amindoua lipsesc literele alfabetului in mar- 
gine, care sint insa in A si M.S.B. 164. Foarte multe deosebiri intre C $i | 
A, contrar situaiiei din cuvintele precedente. 
_ Cuvintul 11. Colationat integral. Prezinta un text identic in B si G: Si 
o situatie interesanta in A, care are acelasi text dar comaseaza particu- 
laritatile specilice atit din B, cit si din C. 

> Oprind colatiunea la acest cuvirit si completind cu citeva sondaj je con- 


- cluziile trase asupra «capetelor», atunci cind am comparat pe 159 cu 707 


si 338, am stabilit urmatoarea schema a raporturilor dintre cele cinci ma- 
nuscrise de mai sus, dintre care trei cuprind integral colectia slavo-rusa 
a scrierilor Stintului iar cel de al pe primele sase cuvinte : 
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B = B.P.R. 


Analizind schema de mai sus $i tabloul variantelor din cele trei ma- 
nuscrise, ajungem la urmatoarele concluzii: 

1. Cu exceptia ms. B.P.R. slav nr. 1 care, in mod evident, s-a copiat 
_ direct sau dupa model comun cu 338, si a ms. 367 care da exact acelasi 

text cu 578, celelalte trei mss.: 707, 338 si 578 reprezinta trei stdri deo- 
sebite ale textului fdrd nici o legaturé tnjedtata intre ele, ct dimpotrivd, 
_atestind numeroase copii intermediare. 

2. Apropiata inrudire dintre aceste manuscrise, cu toate variantele 
intervenite in text in cursul timpului, exclude insa presupunerea ca ar 
_proveni din traduceri deosebite. La baza acestor trei forme ale textului sta 
_incontestabil textul primitiv a carut evolutie si ramificare este o dovadd 
a intinsei lui circwlatit. 

3. Textul primitiv a suferit la un moment dat o interventie foarte 

larga echivalind aproape cu o remaniere, pe linga taptul important al co- 
-maséarii capetelor in douad «cuvinte». Daca aceasta remaniere s-a facut de 
catre unul sau mai multi copisti, urmadrindu-se cu degetul un text grecesc, 
sau este numai rezultatul unor simple aporturi personale, iata o problema 
care necesita analize minutioase, ce depasesc cadrul acestui articol. 
4. Intr-un alt moment s-a produs o contaminare a celor doud variante 
ale textului primitiv, si din aceasta a rezultat o a treia variantd atestata 
de ms. 578, Nu este exclus ca aceasta contaminare sa fie rezultatul unei 
interventii a lui Paisie sau a ucenicilor sai, intrucit atit acest manuscris 
cit $i 367, care s-a copiat dupa el, dateaza din aceasta vreme $1 incorpo- 
reaza metoda dupa. tipul paisian. 

- Numai in masura in care am putea urmari istoria textului slavon al 
traducerii din colectia slavo-rusa, secol de secol si cu toate manuscrisele 
in fata, ar fi posibil sa localizam in timp si s4 precizam in amanunte cind 
S-au produs aceste transformari si care este amploarea lor, 41 Colatiunea 
unor texte din sec. XVIII si chiar XVII, care reprezinta sfirsitul acestei is- 
torii a textului, nu ne poate permite decit simple jaloane, utile ca o invi- 
tatie,. -$i ca un punct de plecare pentru o cercetare viitoare, dar neputin- 
cioase in a sustine concluzii definitive. De aceea observatiile noastre tre- 
buie luate cu toata rezerva impusa de virsta textelor si de faptul ca nu. 
am colationat decit citeva pagini din fiecare bucata (cele 236 de Iile ale 
‘manuscrisului 578, care, colaiionate cu celelalte doud manuscrise, ar fi 
—urcat numarul paginilor de citit la peste 1000 nu puteau face obiectul unui 


et? De pilda in ms. OSN 358 (sec. XVII) din Biblioteca Acsdeuie: de Stiinte a 
U.R.S.S., incipitul capetelor din prima grupa apare «Mnogoe i bezvremennoe bez- 
godnoe sokrusenie srdca», in timp ce in 159 din Bibl. Acad. R.P.R. gasim numai pe 
bezgodnoe, iar in 707 mumai pe bezvremennoe. Tot numai bezgodnoe apare in ms. 
338. O alta particularitate a lui OSN 358 consté in comasarea «capetelor tnaintea meto- — 
dei, desi incé nu aveam impartirea lor in doud «cuvinte», ca in 338 BAR. si B.P.R. 


slav nr. 1. Acestea sint numai doud exemple de luminile pe care ni le-ar —— examinares 
tuturor mss. in ordine cronologica. 


ORTODOXIA ———— 557. 
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558 ————  ORTODOXIA — 
e = examen in cadrul unei lucrari de felul celei de fata). Noi sintem multumiti 
| a ca, in limitele precis fixate pretentiilor noastre, am: reusit sd identificdm 
in mss. 338 si 578 fextele originale care au stat la baza celor mai vecht 
 traduceri_ rominesti. 
NOILE TRADUCERI ALE LUI PAISIE VELICICOVSKI (mss. 375, 383, 372 $i i 592). 
-_ _. Manuscrisele 375 si 383 sint cele mai importante manuscrise paisiene. 
4 In ele se afla, copiate de Mitrofan Schimonahul, 4? noile traduceri realizate 
ie _ _de Paisie Velicicovski dupa textele grecesti. Dupa cum ne informeaza schi- 
lg monahul Mitrofan in prefata la ms. 375, Paisie a tradus din Sfintul Simion 
8 pentru prima data in anul 1781, si aceasta traducere ° bites si el in 
ig acest manuscris la 1784. 

Ms. 375 cuprinde 12 «Slovesa» si problema pe care o ridicd 

a _ traducere a lui Paisie din 1781, — problema care va reveni si in legatura 
tradcerea romineasca din 1802 — este: de pe ce texte a tradus? 

‘[ntr-adevar, cele 12 «slovesa» reprezinta o culegere de bucati alese 
- j din opera Sfintului Simion, cu predominarea «cuvintelor din scrieri», men- 

ba tinindu-se in numeretare ordinea din manuscrisele de pe care s-au tradus. 
Astiel, prima bucata este «Cuvintul 7», identic cu cateheza 6 din Allatius, 

$i poarta urmatoarea indicatie: vtorya kniga slovo 7 (cartea a doua, ~ 
cuvint 7). Ulterior Mitrofan sterge aici si peste tot «kniga» si scrie alaturi 
Tot din aceasta «carte a doua» sau «parte a doua», cum vrea 
ie _ Mitrofan, se dau cuvintele 21, 22, 23 si 24, care urmeaza la rind. Toate 


_patru, exact cu acelasi numar de ordine si cu acelasi titlu- se gasese in 
traducerea latina a lui Pontanus, cu care le-am contruntat. Urmeaza «cu- 
vint 24» din cartea intiia, care este in realitate cateheza 33 din Allatius. 


Dupa acesta vin cuvintele 25, 26, -27 iarasi din cartea a doua, — 
cuvintul 14 din cartea intiia, si 32 si 33 din cartea a doua. i 

Ce sint aceste «carti» sau «parti» ? Cuvintul 24 din cartea intiia am 
spus ca este cateheza 33. Cuvintul 14 din cartea intiia este unul din cei 
24 de Abyou év xeqadaic si anume cel tradus in romineste la Neamtu, 
drept cuvint 91. Restul de noua din cartea a doua sint «cuvinte din scri- 
eri», dupa cum am spus, care pastreaza acelasi numar ordine ca si 
colectia tradusa de Pontanus. 


_. _ Traducerea paisiana este alcatuita deci : a) din «cuvintele din scrieri», 
_7, 21-26, 28, 32 si 33, dintre care patru sint identice cu. catehezele cores- 


b) din cateheza 33, Si c) din in 


Acest Mitrofan dio primii ucenici ai tui Paisie, 
cel mai bun «prescriitor» al cartilor sale, asa cum il prezinta staretul Mardarie ‘in prefata 
la Viafa . preacuviosului pdrintelui nostru. stareful Paisie, edifia, 1836. Manuseri- 
gale copiate de el sint tntr-adevar foarte frumos scrise.  — 

43. Aceasta colectie: de 12 «Slovesa» s-a tiparit Mindstirea Oplinas fn 1869 
(apud A. lafimirschi, Slavianskia i ruskia rucopisi ruminkih bibliotek, Petersburg, 1906, 
p: 579). Desigur ca tot ea formeaz4 si volumul de Uzoseca sknononesnaa tiparit la 
Moscova in 1852 si semnalat de Parintele Hausherr in Vie de Symeon.., pag: V, nota 22 
—" P.C. Sale, facute in raport cu catalogul lui Allatius, trebuie deci corectate — | 
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Ponto traducerii a avut deci o colectie completa de «cuvintes con- 
siderafe a fi cartea a doua si poate o colectie de cateheze si Aéyou év 
xegdAog intr-un singur manuscris, considerate cartea intiia. O asemenea 
colectie de Aéyo. a existat sigur la Neamtu, fiindca 22 au fost traduse in 

.  Yomineste la 1802, dupa un manuscris de la Athos, care intre timp s-a | 

pierdut. Nu avem cunostinta sa se fi pastrat vreun manuscris al cateheze- =—* 

lor si cuvintelor asa cum se prezinta in traducerea lui Paisie. 44 


A doua traducere o face Paisie dupa 1782, cind da cele 155 de «ca- — 
pete» tiparite in Filocalie la Venetia, 4° si inca 78, care nu se gaseau prin- 
tre cele tiparite in Filocalie si s-au tradus probabil dupa un manuscris 
procurat de «Chir Dorotei Jerodidascalul» (vezi mai jos). In orinduirea 
acestora din urma, traducatorul pare sa fi urmarit cu degetul pe Pontanus, 

_ dupa cum se poate vedea in anexa, comparind coloanele | $i 433 

-ceea ce arata ca ‘a folosit un manuscris din aceeasi traditie. Se constata 

_ totugi lacune serioase : lipsesc 30 de «capete», si anume: cap. 31, 35, 93, 
96-107, 109-120, 125, 127 si 131. Atit capetele traduse dupa textul din 
Pilocalie cit si celelalte au fost copiate de Mitrofan impreuna cu alte citeva 
scrieri ale Sfintului Simion, in ms. 383, care a past daruit Minastirii Po- - 
iana Méarului, ca si precedentul. 

In acest manuscris se dau urmatoarele scrieri: ff. 1-15, cele 78 de 
capete care nu sint in Filocalie, cu titlul : Pr(e)p(odo)bnagw o(t)ca n(a)- 

_segw Svmewna novagw Bogoslova presvitera i igumena obiteli s(ve)tagw 
-Mamanta Ksirokerskie glavy vo inéht ubw wbretalmy vw nekifu ze 
Wt deetelnyhu i Bogoslovskihi razdéleemyha na 
swtnice. 

~Dedesubt se da urmatoarea : «Iz siha glava w knigi lero- 
didaskala kvn Dwrotea izbrany ‘sutl tociju. tie nésutl napecatany 
vu Filokalit. Iz sotnicy pervye>. 

- Cuvintul «kniga» nu poate sa dedbsnredlie decit un manuscris, intrucit 
nu avem cunostinia de existenta unet tiparituri in afara Filocaliei si a 
editiei din 1790 a lui Dionisie Zagoreul. 

La ff. 15-47 urmeaza : S(ve)tagw Svmewna novago Bogosiova glavy 

— déetelni 155, titlul sub care apar exact in ordinea si cu numerotarea din 
Filocalie. Dupa aceste 155 de capete se copiaza in versiunea veche imnele 
5, 6, 25, si un fragment din «velmi polezno», sub titlul : «togoze», incipit : 
ne imusti duha b(o)zestvennago v muysli aki svétilnikt pina la shristianina 
sebe imenueti>, noua sau remaniata. 


‘Seama faptul ca ma joritatea nu sint | ‘inregistrate de Allatius, ci Cuvinter, 
céea ce explicd lipsa unora, din catalogul lui Allatius: , 

Ms. grec nr. 1 al Bibliotecii Patriarhiei Romine, desi este culegere aproape 
completé a scrierilor  Sfintului Simion, nu ¢uprinde «Cuvintele in capete» si omite tocmat 
-«Cuvintele» 7, 28, 32 si 33, caré au’ fost copiate intre «Catehezele» corespunzatoare, date 
inainte. Or, la Paisie, acestea apes tocinai cu numarul de ordine al colectiei de «Cuvinte», 
cain Pontanus. 

45, ‘Tiparit pentru inttia in «Dobrotolubian, la Minastirea Optina, 1793, 


‘deci inea in timpul vietii lui in celelalte 3 care 
au urmat. 
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La ff. 50 v-54v apare cuvintarea morala cu nr. 61, In Allatius, sub- 
titlul: «w bezmolvii i kakovo délanie dolzenu esti. déistvovati terpéstih 
muzestvenni v nem», bucata care nu se gaseste nici printre cele 12 din ms. 
375 si nici in vreynul din mss. colectiei vechi. Aceasta traducere trebuie 
jnscrisa deci tot printre cele noi realizate de Paisie sau de ucenicii sai. In 
ms. 372, tot Mitrofan a copiat 51 din cele 78 de «capete» netiparite in 
Filocalie, iar la ff. 117-119 un fragment din Metoda. | 

Intreaga colectie de 155 de glavy deatelny se mai gaseste copiata in 
ms. 592 din sec. XIX. 


VERSIUNEA SLAVA A «CARTIIT PENTRU ASCULTARE» (ms. 374). 


~ Acest manuscris nu este un miscelaneu, Ci, desi alcatuit din mai multe 
scrieri care apartin unor autori deosebiti, formeaza totusi o opera unitara. 
Este de japt o culegere destinata educatiei morale si liindea se extrag acele 
lragmente sau Scrieri in care se vorbeste despre ascultare, culegerea va 
- apare constant in traducerea romineasca, sub titlul «Cartea pentru ascul- 
tare» (se va tipari in 1817 la Neamtu, cu titlul : Adwnarea cuvintelor celor 
pentru ascultare...). Data alcatuirii acestei colectii se poate determina cu 
destula precizie: manuscrisul cuprinde scrieri traduse din Filoealie (prin- 
_ tre care $i Sfintul Simion), in ordinea de acolo, deci este sigur posterior 
lui 1782. In 1788 gasim cele mai vechi copii manuscrise ale traducerii ro- 
-minesti, copii facute la Cernica, ceea ce inseamna ca trecuse un timp 
in care se tradusese in romineste $i se raspindise. Data intocmirii acestei 
.culegeri ar putea fi lixata deci intre 1783-1786. Manuscrisul 374 este copiat 
la Neamtu de mai multe -miinii dintre care a lui Mitrofan, care scrie de 
la ff.1-124r (printre care mai toate extrasele din Sf. Simion), $i revine la 
slirsit, copiind scrisoarea lui Paisie catre Dimitrie Preotul. | 
Din sgrierile Sfintului Simion se dau urmatoarele-: 1. cateheza 26 in 
Intregime, de la ff. 77 r-84r, cu titlul: Pr(e)p(odo)bnagw o(t)ca nasegw 
_ Simeona Novagw Bogoslova slovo pervoe w otverzenii mira. Inc. i 
vseku celovékii mira i jaze vi miré vsehi. wtrekiise. 46 


2. Un fragment din cuvintul al doilea al colectiei slavo-ruse, care in _ 
ms. 578 se gaseste la f. 32, rindul 5 de sus sq. Titlul este urmatorul : 
Togoze s(vetagw) wt slova vioragw (Ii. 84 v-87 v). 

Inc. ne. slucaetlise dvéma bratoma mnoziceju vkupé byvati edinohu- 
-doznyma kamenos€ccema po slucaju. 

3. Fi. 87 v: togozde s(ve)tagw wt slova petagw. Inc. Ize bo w wbycno- 
mu sobranii negodue i w dolzémU vozsylanii pénie smustaese toi voi- 
-Stinnu ne uvédé. Tot fragment. In mss. 578, f. 89 r, rindul 2 de jos, sq. 

4. F. 90v: Togozde s(ve)tagw wt slova sestagw. 

“Inc. poneze ubo otcy i bratie s(ve)tagw o(t)ca nasego Svmewna stu 
diskagw bogoduhnovennae vysocaisin. ego déanii... | 


46. Textul folosit pentru acestor pasaje Ms. 367, cul Care are 

titlul cuv. 1, si particularitate din cuv. VI,'care deosebeste pe 367 de 578: «ne tokmo 
mirstii», in loc de «ne toceju mirstii», cum dpare in 578. Totusi, fiindca textul este Paseccaped 
am dat locurile din colectia completa, si nu =n ms. 
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5. F. 100: T ogozde s(ve)tago wt slova tretiegw. | 
Inc. prezde vo vséhu se napisa jakw viiciné ucitelstva sice reki: 


Bratie se ubo gl(agol)et se soversennoe... Fragment. In ms. 578, f. 55r, 
Tindul doi de jos, sq. 


6. F. 102v: wt glavizné kanciille S(ve)tagw Svmewna novagw Bo- 
goslova w poslusanii. Sint 61 de capete: 5, 8, 12, 15, 16-20, 29-46, 53, 
04, 64-66, 120, 124-144, 146, 149, 152, 153-155. Soave sint extrase din tra- 
ducerea lui Paisie, de care am vorbit. 


7. F. 117: Togwzde alfavitii po stihiamu sugubi pobubdajusté i ne- 
stavlejustu na soversenstvo zitie vostesti nyné wt mira wtsedsago. Inc. na- 
ealo sotvorivi Hrista i teplu veru. Este cuvintul 10 din vechea culegere, adica 
imnul 5. Textul nu este insa din 578 si nici din 338 sau 707, ci reprezinta 
0 traducere noua, facuta probabil de Paisie, caci in margine sint scrise 
unele sinonime ale cuvintelor folosite in text, obicei paisian. Trebuie deci sa_ 
adaugam la grupul traducerilor si acest imn, nr. 4. 


ALTE MANUSCRISE (mss. 403, 448, 376, 332, 397 si 586). 


Toate_aceste manuscrise cuprind textul Metodei rugaciunii isihaste sau 
iragmente din el, in cele doud tipuri. Analiza textului slav al metodei si 
discutarea problemelor pe care le ridica el, o facem in partea a doua a stu- © 
diului nostru, in legatura cu problema traducerilor rominesti. Retinem doar 
ca mss. 376 si 332 mentioneaza in dreptul interpolatiei din Nichilor Mo- | 
nahul ca acest text este al lui Nichifor. Ms. 397, care a fost scris la Poiana 
Marului, inainte de 1794 cind apare o insemnare, este important si prin 
faptul, demn de retinut, ca ca in el s-a copiat o scrisoare a starefului Va- 
sile de la Poiana Mdrului cdtre ucenicul sdu ‘Alexie (ff. 191 v-194 +¥): 

scrisoare datind ont anul 1766. 


ANEXA 
SCRIERILE SFINTULUI SIMION NOUL TEOLOG 
IN COLECTII * | 


CATEHEZELE 


All, D.Z. C.N. 11 76 56 
1 53 12 7: 2 23 67 22- 
2 13 42 14 24 (a= Pont.19) — — 
3 73 3 Pont. 26) 25 (a Pont. 28) 
4 (= Pont.32) 75 15 Pont.27) — 26 Pont.2455 — 
5 «66 5 16 86 15 | 5 2 
6 17 92 16 
74 7 18 17 29 Pont. 30) 
8 19 — 18 30 | 


54 


* Ordinea scrierilor din col, II si III se d& in raport cu catalogul lui Allatius (All), 


eu exceptia ,,Cuvintelor’: gsi a ,,Capetelor’’, care se dau dup& Pontanus (P.) si a lor, 
eare se dau dup& ,,Corpul nemtean‘“. Cifrele indic& locul scrierii in ordinea din culegerea res- 
pectivS’a, iar semnul — inmdich absenta lor din culegere. Coloana II — Ed. Dionisie Zagoreul 
(Nicodim Aghioritul), (D.Z.). Coloana a III-a — ,,Operele complete*‘ ale Sfintului Simion, 
traducerea romineasc& de la Neamtu, realizat&a tn 1802 (C.N.), si descrisi am&nuntit de P&a- 
rintele D. Fecioru in ,,Manuscrisele de la Neamtu. Traduceri din Sfintit Pdrinfit si dim scrit- 
tori bisericesti, in Studti Teologice, IV (1952), nr. 7-8, pp. 470-483. — 
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CUVINTELE EPISTOLE 


— 

—_ 


(<= All. 71 


19 All. 24) 
20 (ame All. 68) 
21 All. 67) 


22 (om All. 69) 


(P.) 
(Ph.) 
(D.Z.) 
(S$ 1) 


IMNELE * 


34 72 


Q 
= 


Q 


SRRG 


Aéyx 
SOM. 


| | 


,METODA RUGACIUNII 
ISIHASTE“ 


58 All. D.Z. C.N. 


EUHARISTIA I SI II 


CN. All. DZ. C.N. 
35, 76, 90, 91, 103, 104 


‘DIALOGUL 
CU UN SCOLASTIC 
Al. C.N. 
sfirsitul ms., 


nenumero- 
tat] (65) (55) 


+ 


STRESSES 


CAPETELE 


= Traducerea lui Iacob Pontanus (dup& Migne, P.G., 120), ~— 


=— Textul grec din Filocalia, reprodus in Migne, P.G 
— Textul neogrec al lui Dionisie 
== Ms Slav 159 din sec. XV 


120. 


put 40‘ in Pontanus — Euharistia II (Allatius mr. 76), iar ,,Cuvintele 54 si 


55 din Dionisie. si ,,Corpul Nemtean‘“* sint doua aciuni in versuri, una catre Sfinta Treime,. 
alta cdtre Mintuitorul. 
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ORTODOXIA 


(S2) = Ms. Slav 707 din sec. XVIII. 
($3) =< Ms. Slav 338 din sec. XVII. 


(S4) = Ms. Slav 383 din sec. XVIII (Capete traduse de Paisie, care nu sint in 
Filocalie). 


(R 1) == Ms. rominesc 2697 din 1769 (versiunea Rafail Monahu)). 
(R2) = Ms. rominesc 2010 din sec. XVIII (Cernica). 


( ) Se dau in paranteze acele capete care nefiind evidentiate prin initiale deosebite de 


_restul textului, a trebuit s& fie depistate prin comparatie cu 159. 


Cifrele romane indic&i numarul de ordine al ,,Capetelor’‘ din Cuvint pentru lepddarea 


de lume, iar cele arabe, al ,,Capetelor’‘ din Pentru cea faéré de vreme sfdrimare a inimii. 


Singur Ms. 159 are numerotat un grup de 50 de capete. 
Celelalte nu numeroteaz&i sau numeroteaz& gresit, asa incit numerotarea, in cazul ace- 


lora, imi apartine. Ea = ins& in totul succesiunea textelor in manuscris. 


Centuria intiia 


SES 


Ph D.Z 83 8.4 R1 
1 | 
22 22 2 15 18 
= 23 (23) 18 3 (6) 19 
5 
6 
— — 24 (24) 19 7 (17) 20 
25 20 (18) 21 
1 1 By 
2 
3 3 
4 4 
5 3 
6 
7 
11 11 XVI (XVI) XV XIV XIV 
12 12 | | 
13 13 
14 14 
15 15 
16 + 
17 17 XVII (XVII) XVI _Xv XV 
18 18 XVIII (XVIII) XVII “Sve XVI 
19 . 19 
20. 20 XIX (XIX) XVIII XVII XVII 
XX XIX 30 XVIII XVIII 
XXI (XXI) XX 32 XIX 
26 26 21 (19) 22 
27 (27) 22 36 (20) 23 
21 28 (8) 28 21 24 
22 22 29 29 24 25 
23 23 , 
24 2A 
26 26 : 
27 
28 28 
29 29 
32 32 I I I I I ‘] 
33 33 | i 
34 34 Lo | 
85 35 30-31 304-81 25 4.26) 28-4-(24) 264 (21) 
37 33 28 (26) 23 
38 38 II (IT) II (IT) (IT) 4 
39 39 III (III) (II) (11) 
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IV 
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VII 
VIil 

Ix 
16 


VIII 
(IX) 
(14) 


VII 
VIII 
IX 
16 


(IV) 
1 
2 
(v) 
(VI) 
(VI) 
(VIII) 
(IX) 
20 


IV 
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2 
Vi 
VII 
Vill 
IX 
20 
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154 
155 
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81 


XXII 


Be 


ORTODOXIA 


82 8 3 8. 4 Ri 
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Centuria a 2-a 


84 29 27 
4 
6 
7 
8 
9 
10 - 
3 3 12°: (3) 
13. 
6 
16 

4 —. 4 

5 5 —_— 5 

6 232 6 

(XXIT) | 
25 

7 (7) 

9 9 - 32 9 
10 10 a (10) 
11 1 fara nr. 11 

(X) x 35 x 
(XT) xI (XT) 
12 12 38 12 
(XII) (XII) (XII) 

42 
13 43 13 
14 14 

(XIII) 
15 
16 
(XIV) (XIII) — 
17 
— 54 
18 — — 
35 30 (28) 
36 31 (29) 
37 
(21) - 59 
62 
63 
88 33 64 (31) 
39 $4 32 
40 35 33 


R2 


Be 


| 


Ad 

127 34 30 a 
129 

182 

133 
134 
136 Al 
138 3 3 a 
139 
141 | 
144 
4 
148 6 
149 | 
151 161 aq 
152 — 
155 82 
156 162 
157 163 Ag 
158 
159 165 
161 167 
162 168 a 
163 169 | 
164 170 i 
165 171 ( al 
166 172 
167 173 a 
168 174 
169 175 13 
170 14 
171 
172 4 
173 XIIT i 
174 
175 15 | 
176 16 | i 
177 XIV 
178 17 | 
88 34 
39 35 

40 36 


ORTODOXIA 
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42 


108 


19 


| | 


$2 83 8. 4 R1 
41 36 (34) 
42 37 
| 76 
19 15 15 
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 HRISTOLOGIA SI SOTERIOLOGIA 
-SFINTULUI JOAN DAMASCHIN, DUPA CANOANELE 
INVIERIL, INALTARII SI CINCIZECIMII * 


de magistrand TRAIAN SEVICIU 


TV UPA. un curs de opt veacuri pline de roduri nepretuite, mareata 
vrednic de ea, cu aechess la Domnul a uneia dintre cele mai 

stralucite personalitati_care au ilustrat-o si din cite a dat 
Biserica, Sfintul Ioan Damaschin. 

, -Viata sa — de altiel mai putin cunoseuti decit a marilor 

Parinti ai Bisericii1 — singura ar fi fost indestulatoare pentru a-l incu- 

nuna cu nimbul sfinteniei. Dar Sf. loan Damaschin s-a dovedit si un mare 
luptator pentru Ortodoxie, ca aparator al slintelor icoane impotriva icona- 

-clasmului, scriitor de mare capacitate si in acelasi timp sistematizator al 
intregii gindiri patristice, incununind toate aceste frumoase insusiri cu 
-splendoarea poeziei sale, care impodobeste si astazi imnogralia Bisericii 

rasaritene. 

_Intr-adevar loan. si Cosma — adoptiv — sint 
‘cei Mai de seama reprezentanti ai poeziei bisericesti a periodulut IIT..2 


* Aceasté lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost alcdtuité sub tndru- 
‘marea P.C. P&rinte profesor loan G. Coman, care a dat si avizul sa fie publicata. 

A se vedea in aceasta privinta studiul Pr. Dumitru Fecioru, Viejo Sf. 
Bucuresti, 1935. 

. 2. K. Krumbacher, Geschichte der Byzantinischen Literatur, ed. lI, Miinchen, 1897, 

7p. 674. In general, Si. Ioan Damaschin e considerat creatorul Octoihului. Totusi, el e 
numai reformatorul acestei vestite carti liturgice (idem, ibidem). Octoihul nu e créafia 
‘$a proprie; o carte de acest fel si chiar cu acest nume fusese. compusa inca din. veacui 
.V1 de ereticul Sever de Antiohia. El stabileste nmumai o ordine de cintare a imnelor, 
_subordonaté unei teme dogmatice, pentru a infatisa lamurit si sistematic, in serviciul 
-divin al duminicilor, cpera Mintuitorului. Vezi Pr. Petre Vintilescu, Despre poezia imno- 
grafica din cdrtile de ritual si cintarea bisericeascd, Bucuresti, 1937, pp. 110-111. Poezia 
liturgica a Sf. loan Damaschin — in mare majoritate canoane —, e raspinditd in toate 
cartile de ritual, fiind pusa fie sub numele sau, fie gasita sub pseudonimul de Ioan Mo- | 
nahul sauw-de loan Arcla. (A se vedea in aceasta privinta tabloul pe care Pr. Petre 
‘Vintilescu il da la. sfirsitul lucrarii citate). Ce ii apartine Sf. loan Damaschin din toata — 
aceasta imensa lucrafe, este opera unei minutioase critici de text. Colectia Migne, in 
‘tomul XCVI al Patrologiei grecesti, coloanele 818-856, editeaza sub titlul de Carmina, 
<a in mod sigur, urmatoarele imne sau poezii teligiaase: la Nasterea Dom- 
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Si, cum, in secolul VII, poemul, oda sau cintarea imnograficd ia o 
noua forma de dezvoltare, devenind o inlantuire de ode dupa o structura 
$i norme bine definite, pentru care lucru $i primeste numele de canon, cei — 
doi: melozi exceleazd in acest nou gen, cadruia ii dau o forma desavirsita. 3 
Pentru acest considerent, Lexiconul lui Suidas spune despre canoanele 
lor cA «sint mai presus de orice comparatie si vor dainui pina la slirsitul 
-zilelor».4 Ele sint poezii metrice (ca cele de la Craciun, Boboteaza, Ru- 
Salii), si poezii ritmice (ca cele de la Pasti, Inalfare, Schimbarea la 
fata etc.).5 
_Fiindca aceste canoane reprezinta un foarte hovat material dogmatic, 
ne-am gindit numai la acele dintre ele care par a as probleme puse in > 
mai putind lumina in lucrarile sale teologice. Cu adevarat, este surprinza- 
_tor faptul c4 «Doctorul. Intruparii», cum |-au numit teologii, nu a scris un 
tratat deosebit despre Rascumpdarare.® Izvorul principal al soteriologiei 
ramine partea a treia a operei intitulata Yv@oews» Ce S-a 


numit separat « *Exdoots tis xiotews », 7 desi cuprin- 
sul e completarea chestiunilor teologice, tratate in scrieri izolate, fie martu- 
risiri de credinta, fie lucrari polemice ca cele iacobifilor», «Contra 
nestorienilor» sau chiar omilii.® 

Socotim deci a ne opri asupra a trei canoane de vadit cuprins sotéric: 
logic, destinate a infrumuseta serviciul divin al unei perioade de prefacere 
a firii, perioada Penticostarului, marturisitoare a triumfului desdvirgit | 


-IISUS HRISTOS MIJLOCITORUL 


‘Culmnile. pe care ne poarta aceste imne de sarbatoare, nu oglindesc 
atit constiinga atingerii desavirsirii cit bucuria intregii lumi in fata ridi- 
carii ei din starea improprie in care cazuse. Mintuirea vine nu ca o conti- 
nuare a creatiei, ca o innoire 51 desavirsire a unei stari initiale pastrate, 


nes la Botez, la Cincizecime (toate acestea in jambi trimetrici), la Pasti, la Indalitarea 
Domnului, la Schimbarea la Fata, la Buna Vestire, si o rugaciune in versuri anacreontice. 
La acestea mai adauga intre coloanele 1363-1408, sub titlul de imne, un canon la Ador- 
mirea Maicii Domnului, o idiomeld funerara si sase canoane in cinstea sfintilor 
(Si. Vasile cel Mare, Sf. Ioan Hrisostom, Sf. Nicolae, Sf, Apostol Petru, Sf. Gheorghe 
gi Sf. Vlasie). Cu toate acestea, aceste ultime Sase Canoane s-au dovedit a fi neautentice, — 
iar autenticitatea canonului Rusaliilor a fost contestata. Vezi M. Jugie, | Saint Jean Da-— 
mascéne, in Dictionnaire de Théologie Catholique, tom. VIII, part. I, Paris, 1924, col. 
704-705, 707, si K. Krumbacher, op. cit., p. 675. | 
' 3. Pr. Petre Vintilescu, op. cit., pp. 91, 93, 102. 

4. K. Krumbacher, op. cit., p. 675. 

5. Pr. prof. Ioan G. Coman, Manual de Patrologie, Bucuresti, 1956, p. 294. 

6N IL Chifescu, Rascumpérarea in Sfinta Seri pturd si in scrierile Sfintilor Parinti, 
_ Bucuresti, p. 130. 
exacta a credintei ortodoxe» sau Dogmatica. N. I, Chifescu, op. Cis 
Pagina | 
8. Pr. Cicerone lordachescu, Sf. loan Damaschin, studitu patristic, 1912, p. 80 
gi M. Jugie, oP: cit., col. 730. 
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lucrare ce ar li fost proprie Duhului Sfint nu Fiului, ci vine ca o rezidire | 
in urma unei prabusiri, lucrare proprie Celui prin care toate s-au facut. 
Ea vine ca o necesitate intrinsecd, ceruta de insdsi natura. «Inconjuratu- 
m-a adincul — spune imnograful — groapa s-a facut mie chitul, iar eu am 
strigat catre Tine, Iubitorule de oameni si m-a mintuit dreapta Ta. 9 Si 
«precum din rinza fiarei celei din mare pre proorocul Iona, asa sa scoti 
cu totul din stricaciune pre Adam cel cazut cu tot neamul.» 19. In acelasi 
timp mintuirea apare si ca manilestarea deplind a milostivirii si iubirii 
de oameni a lui Duminezeu.11 Intreaga faptura prin om cerea refacere ; 
-omul in primul rind ca o cunund a creatiei trebuia mintuit. De aceea, 
cel mai potrivit mijloc — daca putem spune asa — a fost insusi faptul 
ca Dumnezeu s-a facut om. 12 Acest fapt reprezinta «cea mai mare nou- 
tate». 13 Intr-adevar Fecioara naste «negrait, sub ani, pe Cel fara de ani», 14 
minune prin care vesnicia devine perspectiva realizata a tot ce este trecator 
$1 aceasta in persoana lisus Hristos. E un act maret, prin care Crea- 
torul poarta creatura nu spre neliinta, ci spre existenta infinita. [ata 
_ pentru ce Sf. Joan Damaschin se intreaba: «ce poate fi mai mare decit 
ca Dumnezeu sa se faca om ?» 15 Aceste cuvinte isi gasesc corespondentul 
in imnul: «Laudat-a gura proorocilor cea purtadtoare de Duhul, pre a 
Ta venire trupeasca».16 Se intrupeaza Fiul, pentru ca proprietatile iposta- 
tice liind neiransmisibile, Cel nascut din Tatal mai inainte de veci sa se 
masca iarasi, in anii cei mai de pe urma, din Fecioara. 17 
_ Mostenitor al unui tezaur traditional, Si. Ioan vede eflicacitatea 
acestei lucrari si deci a intregii mintuiri in deplinatatea Dumnezeirii st 
-umanitatii in unitatea persoanei lui lisus Hristos. 
I. Hristos Dumnezeu adevdrat si om adevarat. 


~Canoanele de fata il infatiseaza pe Mintuitorul ca Dumnezeu ade- 
varat. El e «Dumnezeul cel viu», «Unul din Unul Insusi», «Lumina de sine 


9. Canonul Inaltarii, oda VI, irmos, Migne, P.G., tom. XCVI, col. 845 A. Pentru 
textul lucradrii am folosit traducerea romineasca a Penticostarului, pe care am. verificat-o 
continuu pe textul original din Patrologia Greaca, tomul XCVI. Toate citatele din aceste 
canoane sint luate din acest volum, pe care-l indicam aci odata pentru cuprinsul intregi 
lucrari. Mentiondm gsi odele pentru o mai buna orientare, aceste delimitari neexistind. in 
textul original. Mai amintim ca, in afara de canonul Invierii, care apartine in intregime 
Sf. Ioan Damaschin, fiind redat ca atare, identificarea celorlalte douaé canoane in cuprin-— 
sul Penticostarului prezinté oarecare dificultati, fiindea in chiar cuprinstl odelor h se 
‘adaugd tropare strdine. Totusi, ca o orientare generala, indicam. ca in editiile Penticosta- 
rului, canonul Indltarii cuprinde odele primului canon, «Facerea lui loan Monahul», ce 
incepe cu cuvintele: «Mintuitorului Dumnezeu...», iar al Cincizecimii, odele celui de-al 
doilea canon: «Cu dumnezeiescul nor...», compus de loan Arcla. 

10. Canonul. Cincizecimii, oda VI, irmos, col.. 836 B. 

11. Canonul Indaltarii, oda V, 1, si oda VI, irmos, col. 845 A. 

12. Canonul Invierii, oda VII, irmos, col. 841 C. ) 

- 13. Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, trad. de Pr. D. Fecioru, in Jzvoarele Ortodo- 
xiei, nr. 1, Bucuresti, 1938, cartea III, cap. I, p. 145. : 
Canonul Indaltarii, oda IX, irmos, col. 845 D. 

15. Sf. loan Danfaschin, Dogmatica, cartea Ill, cap. I, p. 145. 

16. Canonul Cincizecimii, oda VIII, 3, col. 837 CG. 

17. Canonul Inaltarii, oda VIII, irmos, col. 845 C. 
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stralucitoare», fiind «Atotputernic», «Atotstapinitor», «Insusi Facatorul», 
«Intelepciunea si Cuvintul lui Dumnezeu si Puterea».18 Faptura printr- 
Insul s-a facut, prin El a primit fiintarea si atunci pentru a-L defini pe 
Hristos, in ardtarea Sa, ca pe un Facator, e necesar de-a uni Intelepciunea | 
‘si Puterea. 19 «Puterea si Intelepciunea lui Dumnezeu conjugate delinesc 
numele lui Hristos, Care e autorul creatiunii vazute si nevazute. Prin 
intelepciune Hristos a planuit marile si inefabilele minuni ale creatiunii, 
iar prin putere le-a adus la fiinta». 2° In ce priveste Cuvintul, ca Dumne- 
zeu «trup s-a facut» (Ioan I, 14). Prin intruparea Sa, Cuvintului lui Dum- 
nezeu ia «<firea noastra cea alcatuitd», 21 adicad intreaga, trup si suflet, caci 
dupa cum spune Sf. Ioan Damaschin in Dogmatica sa: «ceea ce n-a fost 
-fuat, n-a fost vindecat», 22 si «cum s-a facut Cuvintul om, daca a luat un 
trup fara suflet sau un suflet fara minte 2% 
| Canoanele de fata nu amintesc in mod expres despre suiletul lui 
Hristos ; dar insusi faptul c4 insista asupra coboririi Sale la iad e semnili- 
¢ativ, axindu-ne pe linia invataturii ortodoxe asupra coboririi Domnului cu 
--sufletul la iad, asupra existentii sufletului in persoana lui Hristos. 24 
Biserica invata ca atit trupul cit si sufletul exista in unica ipostasa a 
Cuvintului din clipa zamislirii pina in veci. 25 Cuvintul ramine si-n moarte 
unit cu trupul spre a-L feri de stricaciune, unit ‘cu sufletul pentru a propo- 
_~vadui evanghelia celor din iad. 26 Atit trupul cit si sufletul se impartadsesc 
din energia dumnezeiasca a Cuvintului, adevar ilustrat de canoané prin 
aceea ca trupul nu sutera stricdciune, iar sufletul straluceste spre bucuria 


18. Canonu! lavierii. oda IV, irmos, col. 841 A: IV, L col. 841 A: VII, 1, col. 
.841 C; IX, 2, col. 844 B; Canonul Inaltarii, oda VI, 1, col. 845 A; Canonul Cincizecimii, © 
oda IV, irmos, col. 833 C; V, 2, col. 836 B; VIII, 2, col. 837 D. Bia 
pee Meicnup“.— )Kypuan Ppasocnasyoh Llepkosu Yexocnopakun — nr. 2, Praga, 
rae 20. Pr. loan G. Coman, Probleme~de filozofie si literatura patristicd, Bucuresti, 

21. Canonul Cincizecimii, oda IV, 1, col. 833 C. | 
| 22. Sf. loan Damaschin, Dogmatica, cartea III, cap. XVIII, p. 210. Formula aceasta 
apartine Sf. Grigorie Teologul: téyap &dspdnsvtov Scrisioarea Cl caAtre 
Cledoniu, P.G., XXXVII, col. 181-184. E principiul traditional al Parintilor, formulat im- 
potriva ereziei !ui Apolinarie. X. Bachelet, Apollinaire, in Dict. Théol. Cath., tom. 1, part. 
) 23. Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, cartea 111, cap. XVIII, p. 210; cf. Sf. Grigorie 
Teologul, Contra lui Apolinarie, despre Intrupare, P.G., tom. XXXVII, col. 464-465. 

24. Canonul Invierii, oda VI, irmos, col. 841 B, «Pogoritu-Te-ai intru cele mai de 
jos ale pamintului..» nu araté ca numai Cuvintul S-a coborit la iad, ci Hristos Dumne- 
zeu $i om, ceea ce dovedeste cA Dumnezeu cu sufletul S-a coborit, intrucit trupul éra in 
+ 25. J. Tixeront, Histoire des Dogmes dans l’'antiquité chrétienne, tom. Ill, ed. VIII, 
Paris, 1924, p. 496, si Hr. Andrutos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Rdsdritene, trad. rom., 

26. Dr. J. Schwane, Histoire des dogmes, Période patristique, trad. de l’abbé A. 
Degert, tom. Il, ed. IJ, Paris, 1903, p. 440. : | 


: 
> 
i 
; 
wee 
| 
i= 
a 
x = 
Fs 
ix: 
> 
a 
G24 


celor din iad lumina Invierii. 27 jhasaridgnnes devine ipostasa unica a lui “ut 


nezeu si omul». 


Faptul Dumnezeu «facindu-se om -patimeste ca un muritor» 29 nu 


presupune schimbarea si patimirea Dumnezeirii, ci mainfestarea deplina 
a omenescului cu slabiciunile lui inerente, dar nevinovate, intrucit Hristos 
ramine mereu «fara prihand». 3° Pentru acest motiv nu spunem ca Logosul 
a luat o umanitate abstracta, nici comuna, ci una individuala, fiindea numai 


in Hristos a existat Dumnezeu si omul, numai in El s-a realizat o natura — 
desavirsita, liind om mai presus de noi. 1 De asemenea, «ipostasa lui Hris- 


tos nu eo ipostasd compusa, ea nu e nici o ipostasa omeneasca, desi cuprin- 
de in sine toata taptura omeneasca, ci este ipostasa Fiului care facindu-se 
om aluat natura omeneasca desavirsita, indumnezeind-o si facind-o natura 
Sa proprie, intrucit dupa intrupare in Hristos fiinteaza laolalta doua 


naturi desavirsite.» 32 lata pentru ce si canonul Indaltarii Il preamareste — 


pe Hristos ca pe unul care «a zburat in doua firi la ceruri». 33 Ambele 
sint desavirsite, fiindcd a spune Dumnezeu si om jn- 
seamna a recunoaste deplinatatea firilor. 35. 


In imnografia Sf. Ioan Damaschin, nu mai intilnim explicatiiha Sa- 
vante si analizele adinci ale Dogmaticei asupra implicatiilor pe care le 
comporta integritatea fiecdrei firi, ca: modul lor de unire, vointele si lu- 
-cer4rile lor, nestiinta si progresul in Hristos etc. Avem doar o usoara 


staruinta asupra faptului ca fiecare fire voieste $i lucreaza ce-i este pro- 


priu, vointa si lucrarea omeneasca insa, servind totdeauna voimtei si .lu- 
crarii dumnezeiesti. 36 Intr-adevar ce alta semnilicatie poate avea iaptul 
ca Domnul pe Sine Insusi de buna voie se aduce jertia,*? decit aceea 
ca, trecind peste irica lireasca de moarte, omul se supune vointei de 


mintuire a lui Dumnezeu. 38 La fel, faptul ca Domnul «patimeste» indica — 
lucrarea omeneasca ; dar patima find mintuitoare e in acelasi timp $i 0 


lucrare dumnezeiasca. 39 E astiel o lucrare teandrica marturisita in canon 


27. Canonul favieni: oda IV, 1, col. 841 A, 1, col. 841 B: cf. Si. oan Damas- 
chin, Dogmatica, cartea III, cap. XXVII, p. 239. 
28. Sf. loan Damaschin, Dogmatica, cartea II], cap. II, p. 148, Si M. Jugie, op. cit, 
col. 731. 
29. Canonul Sauer oda VII, irmos, col. 841 C. 
30. Canonul Invierii, oda IV, 1, col. 841 A. ei 
: 31. Cf, Sf. loan Damaschin,. Diccuiice. cartea III, cap. III, VII, XI, pp. 151, 164, 
172, si M. Jugie, op. cit., col. 732. 
: 32. Pr. dr. Olimp N. Caciula;; Hristologia Sj. Ioan Damaschin dupa tratatul despre 
cree doud vointe in Hristos, Bucuresti, 1938, p. 58. 
| 33. Canonul Indaltarii, oda VIII, 1, col. 845 C. 
‘34. Canonul Invierii, oda IV, 1, col. 841 A. , 
35. Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, cartea Ill, cap. VII, p. 164. 
36. Pr. dr. Olimp N. Caciula, op. cit., p. 71. 
37. Canonul Invierii, oda VI, 2, col..841 C. 
38. Canonul Cincizecimii, oda VIII, 2, col. 837 B. 


39. Canonul Invierii, oda VII, irmos, col. 841 C, si Sf. loan Damaschin, Dogmatica, 
III, cap. XV, p. O1. 


40, Canonul Invierii, oda IV, I, col. 841 A, si Sf. loan Damasehin, Dogmatica, 


cartea III, cap. XIX, ae 216. 
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ORTODOXIA 


printr-o expresie comund si Dogmaticei anume : «Parte barbateasca fost-a 
Hristos» ceea ce arataé ca «Dumnezeu s-a facut barbat, adica s-a inomenit 
si activitatea lui a fost dummnezeiasca, adica indumnezeita». 40 


Observam deci ca invatatura expusa de canoane desi nu e exprimata 
in formula calcedoniana, isco o unire reala si intima, ce implica $1 
consecintele respective : 


1, Comunicarea insusirilor, prima consecinta a uniunii ipostatice in 
baza careia firii dumnezeiesti i se atribuie insusiri ale firii omenesti $i 
invers. 41 Textele nu abunda in aceasta privinta, fapt explicabil prin aceea 
ca immele acestea privesc direct persoana lui lisus Hristos ca Dumnezeu- 

si om, nu numai dintr-una din aceste laturi. Pentru aceasta cele mai 
- multe se refera la subiectul dumnezeiesc cu predicat omenesc. Astfel ci- 
tam: «Al lui Dumnezeu Parinte David»,42 «Cela ce a izbavit pe tineri 
din cuptor, patimeste ca un muritor»,4? sau «Coasta Ta cea impunsa, 
- Cuvinte». 44 In rest, incoronarea subiectului omenesc cu predicat dumne- 
- zeiesc, O gasim mai mult sub forma ascunsa sau ca aluzii razlete, referin- 


du-se in special la ‘perioada dupa Inviere cind Fiul Omului S-a prea- 
marit, 45 


Maice ui este Ndscatoare de Dumnezeu pururea Fecioara. 
Intrucit Cel nadscut era Dumnezeu si de bund voie S-a intrupat, nu din — 
voinia omeneasca (Ioan I, 13), era firesc sa se nasca intr-un chip ne- 
grail, incit gura nu poate lauda, iar mintea se intuneca a cunoaste aceasta 
minune. 46 Cuvintul a locuit in pintecele Sf. Fecioare cum numai El stia, 47 
adevar subliniat de imnograf cu cuvintele: «singura in pintece a tainuit 
pe Cuvintul» 48 si pentru ca «cele trei: luarea naturii noastre, existenta si 
indumnezeirea ei de catre Cuvint s-au intimplat simultan, Si. Fecioara se 
_ infelege si se numeste Nascatoare de Dumnezeu, nu numai din pricina 
firii Cuvingului, ci si din pricina indumnezeirii firii omenesti.49 Pentru 
acest lucru si canonul glasuieste : «Se cuvine sa laudam pe Fecioara ceea 
ce a adus firea la viata». 5° Prin ea e inceputul mintuirii noastre, fiindca 
din ea Hristos ne-a stralucit «curatire si mintuire». 51 


Pentru aceasta $i pentru ca, spre cinstea Intruparii, Sf. Fecioara Maria 
ramine si dupa nastere fecioara, i s-au inchinat cele mai frumoase imne 
de lauda, fiind preamarita ca Maica a Dumnezeu, Curata Nascatoare 


I. Hr. Andrutos, op. cit., p. 193. 
42. Canonul InvVierii, oda IV, 3, col. 841 A. 
43. Canonul Invierii, oda VII, irmos, col. 841 C. : 
44. Canonul Cincizecimii, oda IV, 1, col. 833 C. ) | 
_ 45. Magistrand Coman R. Stan, Consecintele uniunii ipostaticei in imnografia Bi- 
sericit Ortodoxe, in Ortodoxia, nr. 1/1958, p 
| 46. Canonul Inalfarii, oda IX, ae col. 845 D, $i a, Cincizecimii, IX, 
irmos, col. 840 A. 
o 47. Sf. loan Damaschin, Dogmatica, cartea III, cap. VII, p. 163. 
48. Canonul Cincizecimii, oda IX, 1, col. 840 A. 
49..Sf. loan Damaschin, Dogmatica, cartea III, cap. xu, p. 179. 
50. Canonul Cincizecimii, oda IX, 1, col. 840 A. 
51. Canonul Cincizecimii, oda Vi, irmos, col. 836 B. 
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de Dunmnezeu, Maica lui Hristos Dumnezeu, Maica Fecicara si Slava 
—fecioarelor. 52 | 


3. Lut Jisus Hristos I se cuvine o singurd inchinare ca lui Dumnezeu. 
Imnogralii fie ca privesc pe lisus Hristos ca Dumnezeu, fie ca om, la sfir- 
-situl stihirilor, inchinarea, slavirea sau rugamintea lor se adreseaza iposta- 

sului, cinstindu-| dupa amindoud firile ca Dumnezeu. 53 


Canonul e ilustrarea desdvirsita a acestei invataturi, reprezentind O 
gradatie in cereri sau laude, cu liecare oda, culminind cu ultimele care-l 
proslavesc pe Hristos ca pe unul binecuvintat Dumnezeul parintilor $i 
preamarit, laudindu-L pe Dinsul ca pe un Dumnezeu in veci. 54 Canonul 


Inaltarii scoaite si mai mult in evidenta aceasta unica inchinare, caci pe 
unul Hristos «Cel ce a zburat in doua firi la ceruri» I preainalta preotii, 
-popoare si puteri iar noi ‘strigam «Slava Inaltarii Tale 


Hristoase», 55 


4, Lipsa de pdcat a Mintuttorului, o alta consecinta a uniunii iposta- 
tice, era cerutd de rostul mintuitor al lui lisus Hristos. Nascut in afara 
legdturilor pacatului, Hristos trebuie s4 ramina mereu «fara prihana» 


pentru a putea aduce jerifa impdacdrii pentru toti.®6 Daca se spune 


Domnul patimeste, aceasta patima o intelegem in sensul alectelor naturale 
ireprosabile. Tocmai afectele Sale nevinovate asumate prin Intrupare Ii 
dau posibilitatea sa suiere pentru tot ceea ce e vinovat si pacatos in fiinta 
omului si astfel s4 distruga prin patima — patima, prin moarte — moartea, 


paradox prezentat magistral de Sf. loan Damaschin in canonul Invierii. 


prin cuvintele: «Prin patima pe cel muritor il imbraca in podoaba nesiri- 
caciunii».57 In baza acestei relatii zicem ca «Mintuitorul si-a impropriat 
blestemu!l si pdrdsirea noasira si cele asemenea fara éa El sa fie sau sa 
facd acestea».58 Intr-adevadr lisus Hristos nu putea pacaiui pentru ca 


afectele care prin vointa pot primi un caracter de padcat radmin intr-Insul 


mereu nevinovate, vointa.Sa supusa vointei divine fiind indreptata numai 


spre bine $i neprecizindu-se ca o vointa gnomica, ca o alegere proprie. ©» 


Mai mult inca vointa Sa lupta impotriva atfectelor,; caci desi nevinovate, 


ele tin de firea supusa descompunerii, stricdciunii. Jertia si nestricaciunea 
Sa in moarte contirma ,biruinta totala asupra fricii de moarte, appre, 


slabiciunilor firesti, asupra a tot ce e 


| 52. Canonul Invierii, oda 1X, irmos, 844 D: Inaltarii, oda VI, irmos, 
col. 845 B; IX, -irmos, col. 845 Dp: IX, 3, col. 845 D; Canonul Cincizecimii, ‘oda IX, 
irmos, col. 840 A. 


53. Magistrand St. R. Comian, art. cit., p. 88. 

54. Canonul Invierii, oda VII, irmos, col. 841 C: VIII, 1, col. 844 A. 

55. Canonul Inaltarii, oda VIII, 1, col. 845 C; IV,2, si IV, 3, col. 844 D. 
56. Canonul Invierii, oda IV, 1, col. 841 A; V1 2: , col 841 C. 

57. Canonul Invierii, oda VII, irmos, col. 841 {, 

58. Sf. loan Damaschin, Dogmatica, cartea Ill, cap. XXV, p. 226. 


99. Magistrand St. R. Coman, art. cit., pp. 90-91. Simtim influenta Sf. Maxim Mar- 
durisitorul prin precizarea faptului ca Domnul nu a avut o vointéa gnomica, ci numai 
naturala. Pr. prof. Ioan G. Coman, Manual de Patrologie, p. 281. | 
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57/4. ORTODOXIA 


| 5. Chenoza e tot o consecinta a uniunil ipostatice. Canoanele cinta 
pe Cel ce S-a pogorit pind la cele mai de jos ale. pamintului $i cu suirea ~ 
Sa l-a inaltat pe cm. 6° Cum pentru Dumnezeu nu exista micgorare, privita 
din latura omenescului coborirea lui Dumnezeu inseamna indumnezeirea 
umanitatii prin hac invierea si inaltarea Domnului, dupa cum vom 


ll. Jisus Hristos 


«Ca un mielusel de un an, Hristos, de buna voie pentru toti S-a 
jertlit», 61 vie si nejertiita jertia, ca un Dumnezeu, pe Sine Answgi de voie 
_aducindu-se Tatalui. 62 

-Compararea Mintuitorului cu ‘un miel indica trasatura de substituire 
_ penala a jertfei Sale. Toti primim moartea ca plata a pacatului, de aceea 

pentru a desiiinta aceasta osindd, ca moartea sa devina doar o adormire 
spre inviere, Hristos pentru toti S-a jertfit, asemenea mielului jertlit in 
locul fiecaruia, liind Insusi jertiitor si jertia, jertia vie si nejertfita adusa 
Tatalui ca un miros de buna mireasma, care acopera multimea pacatelor 
a$a cum miresmele acopera uriciunea putreziciunii. Hristos e Mijlocitorul 
intre Dumnezeu si oameni, Mintuitorul lumii. 6 

_Jertia se aduce Tatalui nu diavolului, fiind asttel exclusa- orice idee 
de datorie fata de diavol.. Cu privire la aceasta problema Sf. Ioan Da- 
_ maschin se apropie mai mult de teoria unditei a Si. Grigorie de Nyssa, 
$i anume: diavolul supunind pe Domnul nevinovat mortii si coboririi la 
iad — locul unde mergeau toate suiletele dupa moarte — este strapuns. 
de boldul Dumnezeirii. Pentru aceasta imnele Pastelui cinta cu bucurie : 
«Pogoritu-Te-ai intru cele mai de. jos ale pamintului si ai sfarimat in- 

cuietorile cele vesnice care tineau pe cei legati». % 
Sfintul Ioan Damaschin arata totodata $i insemnatatea altarului pe 
care S-a adus aceasta Stinta Jertta, Crucea prin care raiul. 65 


lISUS HRISTOS CUNUNA CEA BINECUVINTATA 


4. Hristos datdtorul de viata si izvorul nestricdciunii. 


Din starea de jertia a Mintuitorului creste starea de preamarire a 

invierii Sale din morii. Intre aceste stari exista deci o legatura cauzala, 
ce se oglindeste in faptul ca razele luminoase ale zilei invierii patrund 
in slujba saptaminii Slintelor Patimi, impartasindu-i cu tot caracterul ei 
dureros un ton solemn. de sarbatoare. 66 Sf. loan Damaschin arata aceasta 


60. Canonul Indaltarii, oda VIII, 3, col. 845 1X, 2, coi. 845 
61. Canonul Invierii, oda IV, 2, col. 841 A. | : 
62. Canonu! Invierii, oda VI, 2, col. 841 C. 
63. Canonul Indaltarii, oda I, 2, col. 844 C, si 1X, 1, col. 845 D. 
| 64. Canonul Invierii, oda VI, irmos, co!. 841 B: cf. Sf. Ioan emascten, Dogma- 
tica, cartea III, cap. XXVII, si XXIX, pp. 228 si 231. | 

65. Canonul Inaltarii, oda IV, irmos, col. 844 D. | 

66. TIpom. [acxa Xpuctosa, in Mocxoacxok 

Dlatpwapxun” nr. 4 Mocksa 1957, 35. 
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preuna cu neamul sculindu-Te din mormint». 67 


nile ingaduie aceste canoane si anume cele privind bautura cea noua, 


ramine si in moarte unit cu Cuvintul nemuritor, patrunzindu-se astlel de 
energiile divine care fac sa nu sufere stricdciune7! si sa fie de viata da- 


tator,72 drept care si in moarte singele Sau e cald fiind pecetluit cw 


— sufletului de trup nu si a Cuvintului de amindoua. Cu adevarat Domnul e 


-moartea Demnului «mormintele se deschisera si multe trupuri ale slintilor 
-adormiti se sculara si iesind din morminte, dupa invierea Lui intrara in 


ORTODOXIA ——— 575: 


interdependenta, asociind ideii de jertia pe aceea a ridicarii neamului 
omenesc : «Mintuitorul meu, jertla aducindu-Te, ai inviat pre Adam im- 


Momente distincte si distantate, moartea si invierea Domnului eit 
totusi o unitate si chiar de moment, deoarece Domnul mort e in acelasi 
timp datadtor de viata si deci:si izvor de nestricadciune, ca unul care bi- 
ruieste legile firii stricdcioase. Astiel se explica faptul ca femeile mirono- 
site ca pe un mort cautau pe Dumnezeul cel viu, 8 jertia cea vie si ne- 
jerttita. 


Faptul iese intr-un chip minunat in evidenta prin asocierile pe care 


care izvoraste in acelasi timp din coasta cea impunsa a lui Hristos mort 
pe cruce si din izvorul nestricaciunii — Hristos inviat. ®? Cind Mintuitorul 
a tost impuns in coasta intr-adevar murise deja, dar tocmai pentru a ne 
arata faptul ca in acelasi timp El iradia viata, poetul subliniaza : «coasta 
Ta cea impunsa, Cuvinte», “9 marturisind prin aceasta ca trupul muritor 


caldura Duhului.7% E scoasa mereu in evidenta aceasta unitate a ome-— 
nescului cu Dumnezeescul. Moartea Domnului inseamna numai separarea 


in moarte datator de viata si prin unitatea Cuvintului cu sufletul, cu 
care se coboara in cele mai de jos ale pamintului, dezlegind legaturile 
care tineau pe cei drepti in stapinia mortii, in abisul neliintei. 74 Proba 
evidenta a acestui adevadar o da insdsi marturia Evangheliei cd odata cu 


slinta cetate si se ardtara multora» ( Matei XXVII, 52-53). Coborirea la 
iad a Domnului.e confirmarea realitatii mortii Sale, prin faptul despartirii 
sulletului de trup, dar totodata $i a invierii, prin distrugerea mortii in 
insdsi impdratia ei. Moartea nu mai poate robi pe nimeni. Invierea celor 
drepti odata cu moartea Mintuitorului pe cruce si ardtarea lor abia la 


inviere conlirma deci unitatea celor douad momente (a mortii si invierii), 


faptul ca toti «ne facem pdartasi darurilor de mintuire ce au izvorit pentru 


col. 845 A. 


noi din mormintul de pe Golgota, odata cu invierea Domnului Tisus. 75 


67. Canonul Invierii, oda VI, 2, col. 841 C. 3 aes 
68. Canonul Invierii, oda VII, 1, col. 841 C. | 


69. Canonul Invierii, oda III, irmos, col. 840 C, $i Canonul Cincizecimii, oda IV,. 
1, col. 833 C. 


70. Canonul Cincizecimii, IV, 1, col. 833 C. | 
71. Canonul Invierii, oda IV, 1, col. 841 A. = 
72. Canonul Inaltarii, oda VIII, 1, col. 845 C. 


73. Canonul Cincizecimii, oda IV, 1, col. 833 C. In aceak 3 sens, ritualul Sfintei Li- 
turghii intrebuinjeaz4, amestecarea_ Sf. Euharistii cu apa calda. 


74. Canonul Invierii, oda VI, irmos, fol. 841 B; Canonul Inalfarii, oda Vi, irmos,. 
75. Vasile, a: Banatului, Pastorala de Sf. Pasti, 1959, p. 3. 
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Cu adevarat mormintul este «locul unde se rezideste firea ome- 
neasca», 76 Hristos esind din el ca un mire, 77 simbolul principiului vietit 
noi. Hristos devine capul, piatra de temelie a unei noi umanitati. 78 Uma- 
nitatea Sa nu numai ca e pazita de stricdciune in moarte, ci e transformata 
in intregirue. Trupul patimitor pina la moarte in sensul alecielor devine 
nepatimitor prin spiritualizarea lor, nemailiind ingradit de nimic ce 
l-ar putea tine in marginile corporalitatii. 7 Pentru acest motiv invierea 
lui Hristos iese de sub puterea de percepere a simturilor omenesti, ea fa- 
cindu-se inir-un mod inefabil ca $i nasterea Sa. Intreg acest mister este 
redat de Sf. Ioan Damaschin prin cuvintele: «Pazind pecetile intregi, 
Hristoase, ai inviat din mormint, Cel ce n-ai stricat cheile Fecioarei intru 

a Ta nastere». 8° | 


Cu drept cuvint deci observa teologii rusi ca evangheliile nu dau 
nicadieri material laptic asupra momentului invierii. Viata din mormint a 
rasarit: pecetluit fiind mormintul. Cel’ ce a inviat a iesit din mormint, 
asa cum a intrat la Apostoli prin usile incuiate. 81 «Cind ingerul a rdsturnat 
-piatra, Cel inviat nu mai era in groapa. Ingerul a rasturnat piatra de pe 
mormint numai pentru ca sa arate femeilor mironosite, venite 1a mormint, 
ca mormintul e pustiu, ca Izvorul Vietii nu mai se afla intr-insul. 82 

Starea de preamarire de dupa inviere e deci superioara celei din 
tisipid coboririi la iad, fata de care ea. reprezinta O > ‘sporita translormare 
-ontologica. 83 


Hrisots 


t rupul cu care Mintuitorul se scoala din morti, ramine insa trupul 
nostru caci «lumina cea fara de ani, din mormint trupeste tuturor a stra- 
lucit». 8 Dar trupul Sau acum e in intregime lumina, este «total coplesit 
de spirit».85 Pentru aceasta si primul tropar al canonului Pastetui gla- 
suieste: «sa vedem pe Hrisfos stralucind cu neapropiata lumina a in- 
vierii» ;86 jar iconogratia Il infatiseaza pe Mintuitorul in aceasta zi in- 
‘conjurat in intregime de lumina de nepatruns a Dumnezeirii. Lumina s1 
-bucuria pe care o iradiaza trupul Domnului inviat se transmite tuturor 
oamenilor, fiecare devenind la rindul sau faclie de Dumnezeu luminata, 87 


76. Magistrand St. R. art. cit., p. 100. 
77. Canonul Invierii, oda V, 2, col. 841 8. 
- 78. Canonul lnvierii, oda III, irmos, col. 840 C; ef. I Corinteni X, 4. 
79. Si. Ioan Damaschin, Dogmatica, cartea III, cap. XXVIH, P. 230. 
80. Canonul - Invierii, oda VI, 1, col. 841 C. ) 
81. JI. Yenenckui, kK Bompocy, 06 1306 pa3HMOCcTH Xpucrosa, in 
‘Hall Moc KOBCKOK Matpnapxin“ nr. 7 Mocksa 1956 pg. 44. 
82. Kanaulat HBaHO3, BOCKpeceHne BeTXO3aReT= 
HBIX npopo6bects, in Kypuaa : nr. 4 Mocksa 1958, 
, _ 83. Magistrand St. R. Coman, art. cit. p. 100. 
84. Canonul Invierii, oda VII, 3, col. 841 D. 
85. Magistrand St. R. Coman, art. cit.,’p. 100. 
86. Canonul Invierii, oda I, 1, col. 840 C. 
87. Canonul Invierii, oda VIII, 2, col. 844 A. 
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purtator de lumina, 88 deci purtiitor de Hristos, luminind si transmitind 
pina in sferele ceresti cuvintul biruintei, zicind Nascatoarei de Dumnezeu : 
Bucura-Te si Te veseleste intru invierea Fiului Tau. 89 
Ideea de lumina o concretizeaza in mod des4virsit calificativul dat 
Mintuitorului de «Soare al dreptatii».9° Dupa invatatura Sf. Ioan Gura 
de Aur, a Sf. Ciril al Alexandriei si a Fer. Teodoret al Cirului, Mintuitorul 
a rasarit ca un soare peste noi, distrugind puterile intunericului si {a- 
-cindu-ne partasi dreptatii si intelegerii dumnezeesti a adevarului.%? In 
felul acesta iese in evidenté la maximum misiunea imparateasca si profe- » 
tica a lui lisus Hristos. Ca Imparat Mintuitorul procedeaza cu dreptatea 
puterii Sale, eliberind pe cei tinuti pe nedrept de diavol. Proba materiaha 
a aceStei biruinte asupra ietunvecieulis e distrugerea idololatriei. 93 Pri- 
vitor la misiunea Sa profetica, invatatura Sa, «cuvintele cele de oameni 
_ mintuitoare», 94 primeste adeverirea deplina prin lumina invierii. Pentru 
aceasta intre roadele mintuirii Si. loan Damaschin enumera si aceea 
ca «pe cei necarturari i-a aratat ritori, care cu cuvintul astupa gurile 
inteleptilor inselaciunii, si din noaptea cea adinca scoate neamuri nenu- 
marate». 95 De aci indemnul maret care deschide canonul invierii: «Ziua 
invierii, sa ne luminaém popoare». %6 

Domnul venind lumina in lume (Joan XII, 46) si cum lumina lumi-— 
neaza toate, nu numai oamenii se impartasesc de razele ei binelaca- 
toare. «Prin trupul inviat al Mintuitorului se revarsaé lumina Dumne- 
zeirii peste toata lumea. Sf. Ioan Damaschin, in cunoscuta si .atotcu- 
-prinzatoarea stihira in fata careia fratele sa adoptiv Cosma se de- 
clara invins, red4 aceasta revarsare de Duh care iradiaza prin Dom- 
mul cel sculat din morti, zicind: «Acum toate s-au umplut de lumina 
si cerul si pamintul si cele dedesubt». 97 «Cerurile dupa cuviinta sa 
‘se veseleasca si pamintul s4 se bucure si sa praznuiasca toata lumea 
cea vazuta si cea nevazuta ; ca Hristos s-a sculat, véselia cea vesnica». 98 © 
E o -veselie tireasca prilejuita de distrugerea principiului stricadciunii. 
© veselie universala asteptata cu atita ardoare incit cu mult anticipind-o 

«Al lui Dumnezeu Parinte David inaintea chivotului umbrei a saltat ju- 
cind». 99 Acum insa in locul inchipuirilor Si a cuvintelor enigmatice S-a 


~ 88. Canonul Invierii, oda v, 2, 7 81 B. Aci $i in sensul material al aprinderii 
luminarilor in noaptea Invierii. 
: 89. Canonu! Invierii, oda IX, ismos, col. 844 A, si Canonul Cincizecimii, oda IX, 
irmos, col. 840 A. } 
90. Canonul Invierii, oda IV, 2, col. 841 A. 
91. Cf. Canonul Invierii, oda V, irmos, col. 841 B. 
.. Jlopodefi, Enuckon art. cit., p. 67. | | 
Canonul Indal{arii, oda VIII, 2, col. 845 C. | 
Canonul Cincizecimii, oda Vill, 1, col. 837 B. | | 
Canonul Cincizecimii, oda III, , col. 833 B. 
Canonul Invierii, oda I, irmos, 840 C. 
Canonul Invierii, oda III, 1, col. 840 D. Magistrand St. R Coman, art. cit., 
pagina 100. 
98. Canonul Invierii, oda 1, 2, col. 840 C. | ~ 
99. Canonul Invierii, oda IV, 3, col. 841 A. | | 
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ORTODOXIA 


578 


impus insasi viata reala. 190 toata zidirea si «cea unita si cea in- 
strdinata> lauda -pe «Pricinuitorul» acestei veselii,. pe «Facatorul de 
bine», 101 adica pe Cel ce toate le rezideste spre bine. E sugestiva alirmatia 
«toate s-au umplut de lumina», adicaé nu numai au primit lumina, ci’ s- au 
umplut ca sa si dea. E ideea sustinuta de Si. Grigorie Teologul, anume 
c4 lumina invierii, este. mai frumoasa si mai stralucita decit lumina inainte 
de facerea lumii, fiindcé lumina dintru inceput a fost numai o inainte ~ 
mergatoare a luminii Celui inviat. 192 Nu asistam deci numai la o conti- 

*nuare a operei creatiunii, ci la o «creare din nou a lumii prin inundarea 
luminii inefabile a adevaratei cunoasteri si a harului, lumina ce iradiaza — 
din insusi Iisus Hristos. Mintuirea noastra deci, nu e in fond decit readu-— 
cerea creatorilor in starea primara de lumina si har». 103 


Hristos Pastite. 


Intreaga refacere a omenirii in capul ei, O Cu- 
vintul de Pasti «trecere». Intr-adevar ce altceva poate insemna acest cu- 
vint, decit ceea ce spune Si. Ioan Damaschin «ca din moarte la acl Si 
de pe pamint la cer, Hristos-Dumnezeu ne-a trecut pe noi».1°* 


Pastile initial legate de sacrificarea mielului pascal si intru care: 
s-a adus sublima jertia a Tascumpararii neamului omenesc, devine pentru 
: noi «una a simbetelor», Imparateasa si Doamna, al praznicelor praznic St 
sarbatoarea sarbatorilor», 105 intru care «praznuim omorirea mortii, sia- 
rimarea iadului si incepatura altei vieti vesnice»,1° dovedind prin 
aceasta odat4 mai mult legatura ce exista intre jertia si preamarire, ade-— 
oe varul c4 moartea Domnului inseamna viata lumii. 


Pastile sint numite in primul rind ale Domnului, ‘«Pastile. {ui Dum- 
nezeu cele mintuitoare», 1°7 intrucit Dumnezeu e sAvirsitorul trecerii noa- 
stre din moarte la viata. «El a omorit moartea, restabilind suprematia— 
vietii si incadrindu-ne in oceanul existentei nemuritoare».1°8 Ele sint 
si «Pastile noastre», 1° intrucit Dumnezeu pentru noi s-a jertfit si nof 

a am fost aceia care ne-am impartasit din aceasta jertfa, insusindu-ne acest 
Pasti.. insusi prin Hristos birtitorul Ele sint «Pastile 


100. Enuckxon art. cit., p. 66. 

101. Canonul Invierii, oda VII, 2, col. 841 D, si Canonul Cincizecimii, ost: Vill, 
-irmos, col, 837 B. 
ae ol Sf. Grigorie de Nazianz, Cuvintarea 45-4 la Pasti, Migne, P. G., tom. XXXVI, 

103. Pr. loan G. Coman, Probleme de filozofie.. gs sei 

104. Canonul Invierii, oda I, irmos, col. 840 C. 

105. Canonul Invierii, oda VIII, irmos, col. 841 D. | 

106. Canonul Invierii, oda VII, 2, col. 841 D ; 

107. Canonul Invierii, oda I, irmos, col. 840 C, si y, 2 “Penticostar 
formala a odei V. nu se gaseste in textul original, dar intrucit existé ca idee in irmosul 
odei I, Penticostarul si-a permis o variatie pentru a nu relua formula: xpotodvto¢ 


alwvov — [audind Pastile vesnice, comuna $i troparului precedent. Vezi Canonul 
 Invierii, V, 1, si 2, col. 841 B. 
ae 108. Pr. loan G. Coman, Probleme de filozofie..., p. 255. 


109. Canonui Invierii, oda IV, 1, col. 841 A. 
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curatitoare», 110 fiindca au insemnat inceputul nestricdciunii si purificarii 
lumii. Sint «Pasti de taind», 111 deoarece sublima si de negrdit asemenea 
Invierii este aceasta «trecere». «Pasti mari si sfinte», 112 intrucit — dupa 
cum spune Si. Grigorie de Nyssa — «depunind in fata Tatdlui nestrica- 
ciunii primitia nemuririi si a sfinteniei, lisus Hristos atragea prin aceasta 
primitie tot neamul celor inruditi cu El prin natura si-i facea din nou fii 
ai lui Dumnezeu si partasi divinitatii». 113 Ele sint Pasti vesnice, 114 fi- 
ind. «lisus Hristos ieri $i azi si in veci acelasi» (Evrei XIII, 8). El ra- 
mine mereu jertfa vie si nejertfita care se aduce si nu se consuma, ca 
astiel cei ce se impartasesc cu Dinsul sa se invredniceasca si starii Sale 
de preamarire. In acest fel, desdvirsirea crestinad devine un proces de 
continua asimilare a lui lisus Hristos. 115 Din aceasta cauza Si. loan Da- 
maschin vede dobindirea vietii vesnice legata de impartdsirea cu singele 
lui Hristos cind zice: «Veniti cu rodul vietii cel nou, al dumnezeiestii 
veselii in ziua cea vestita a invierii, imparatiei lui Hristos s4 ne imparta- 
sim». 116 Acest «Veniti bem bautura noud» 117 e expresia unei mari 
bucurii spirituale, iesita din experienta gustarii duhovnicesti a Domnu- 


lui.118 Numai in acest sens putem zice cu imnogratul : «leri m-am 


ingropat impreuna cu Tine Hristoase, astazi ma scol impreuna cu Tine 


inviind Tu. Rastignitu-m-am ieri impreuna cu Tine, -_ impreuna ma 


preamareste Mintuitorule intru imparatia Ta.» 119 


Prin invierea lui Hristos am dobindit garantia invierii obstesti, dar 
avind constiinta «trecerii» noastre continue, vesnice, spre desavirsire, 


avem nevoie si de certitudinea impartasirii. noastre depline cu Hristos 
si nu a indepartarii ‘de El, atunci cind va veni «drept Judecator». 129 


lata pentru ce in incheierea vestitului canon al Pastelui cerem cu ar- 


doare: «da-ne noua s4 ne impartasim cu Tine mai adevarat, in ziua cea 
neinserata a imparatiei Tale». 121 Aci se imbina realismul cu eshatologia, 


constiinta biruintei deja dobindite, bucuria pricinuita de descoperirea deja 
Savirsita a vietii vesnice $i cu asteptarea unei desavirsite evel 
viitoare a imparatiei Slavei Sale, 122 | 


Garantia irtdumnezeirii depline a firii omenesti ne este data de inal- 


farea Domnului cu trupul la cer, care inseamna totodata ab saan Sa. 


. 110. Canonul Invierii, oda IV,.2, col. 841 A. 

111. Canonul Invierii, oda VII, 1, col. 841 C. 

112. Canonul Invierii, oda IX, 2, col. 844 B. | | 

113. La Pr. loan G. Coman, ‘Probleme de filozofie..., p. 254. 

114. Canonul Invierii, oda V, 1 si 2,.col. 841 B. — 

115. Pr. Ioan G. Coman, Probleme de filozofie..., p. 257. 

116. Canonul Invierii, oda VIII, 1, col. 844 A. 

117. Canonul Invierii, oda III, irmos, col. 840 C. : 

118. Pr. Ioan G. Coman, Probleme de jilozofie..., p. 257. _ 

119. Canonul Invierii, oda III, 2, col. 840 D. 

120. Canonul Ipaltarii, oda VI, 2, col. 845 B.. | 

121. Canonul Invierii, oda IX, 2, col. 844 B. 

122. Nicolae Arsenieiv, Biserica Résdriteana, wed. Arh. Vicar Tit ‘Simedrea, Bucu- 
resti, 1929, pp. 27-28. 


ORTODOXIA 579 


wan) 
thn 
Bh? 
~ 
‘ 
J 
wa 
¥ 
ta 
Bit 
wih 
x 
| 
4 
4 
4 


desavirsita, reflectaté in canon: prin cuvintele : eInaltatu- -Te-ai intru slava 


Tmparate al ingerilor».123 Aceasté inaltare a Domnului este dumne- 
 zeiascd, 124 intrucit trupul Sau este un trup ceresc, de aceea $i ingerit 


se minuneaza 125 nu pentru ca vd4d un trup asemenea celor ce au fost in- 
vredniciti de dumnezeiasca rapire, ci un trup cu totul nou. El ramine 
insa trupul omenesc, lirea noastra cea ratacita dar acum inaltata, adusa 
la Tatal si asezata de-a dreapta Sa. 126 Marturia preamaririi desavirsite 
este insasi sederea de-a dreapta Tatalui si trimiterea Sfintului Duh, cu — 
care de altfel este pusd in legdturd inadltarea, c4ci pe scaunul cel de-a 
dreapta Tatalui acum sezind, a trimis darul Duhului. 127 Domnul devenit 
Duh prin indumnezeirea trupului Sau, trimite Duhul. Duhul vine ca o 
pecetluire a Cuvintului celui aducdtor de viata, 128 ca o incununare a lu- 
crarii mintuitoare, spre cinstea Intruparii. 12® Cu aceasta, lucrarea mintuirii 
S-4 sAvirsit. 130 De acum Duhul Sfint nu mai este transcendent lumii, 
umanitatea nu mai cade din har fiindca l-a cistigat pentru vecie in per- 


soana Cuvintului.131 De acum inainte in noi se lucreaza nu o refacere 


totala, implinita obiectiv de Mintuitorul, ci numai o continua «schimbare 
straind prea frumoasa», 132 0 vesnicd innoire, care presupune insa anga- 
jarea vointei noastre, caéci Domnul-va turna din destul darul-. Duhulut, 
numai celor ce vor vrea sa straluceasca. 138 

Dobindirea cerului depinde deci si de vointa noastra proprie. Calea 


e deschisa caci «portile s-au ridicat» $i «raiul s-a deschis», 154 iar «des- 


partire» de Hristos prin inaltarea Sa de pe pamint nu exista. 155 El ramine 
pirga, modelul si savirsitorul indltadrii noastre. ‘Subliniera c4 Domnul 
«S-a suit cu trupul la Parintele cel fara de trup» 136 nu indica introdu- 
cerea unui principiu nou in Dumnezeire, ci tocmai faptul c4 omul a fost 


incadrat in infinitatea Dumnezeirii, in cununa fara inceput $i fara stirsit 


care este Hristos. 187 Hristos S-a coborit pina la om, ridicindu-se iarasi 
impreuna cu omul, 138 Ej] raminind mereu neschimbat, inchizind astfel o 
cununa, un inel in care a fost incrustat si omul. 139 Cherides iese in evi- 


123. Canonul [naltarii, oda IV, 1, col. 844 5. 

124. Canonul Indltarii, oda IX, 1, col. 845 D. 

125. Canonul Indaltarii, oda IV, 2, col. 844 D. 

126. Canonul Inaltarii, oda I, 1, col. 844 C, si VII, 1, col. 845 B. In Penticostar, 
primele douad tropare ale odei VII sint inversate. | 

127. Canonul Cincizecimii, oda Ix, 1, col. 840 A, si Canonul Inaltarii, oda IV, 
1, col. 844 D. : 

128. Canonul Cinciziecimii, oda V, 1, col. 836 B. : 

129. Canonul Cincizecimii, oda VIII, 3, col. 837 C. 

130. Canonul Cincizecimii, oda I, 2, col. 833 A. 

131. Magistrand St. R. Coman, art. cit. p. 101, 

132. Canonul Cincizecimii, oda IX, 2, col. 840 A. 

133. Canonul Cincizecimii, oda I, 1, col. 833 A, si VI, h col. 836 C. 

134. Canonul Indaltarii, oda IV, irmos, si 3, col. 844 D. | 

135. Canonul Cincizecimii, oda I, 1, col. 833 BF e%. 

136. Canonul Inaltarii, oda VII, 3, ‘col. 845 B. 

137. Canonul Invierii, oda IV, 2 2, col. 841 A. 

138. Canonul Inaltarii, oda 1X, 2, col. 845 D. : 

139. Prin -indlfimea acestei cugetari, Sf. Joan Damaschin reia si aprofundeaza 
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denta in toata splendoarea ei. Hristos singur ramine termenul ultim al 
coboririi lui Dumnezeu Cel ce nu se micsoreaza si al suirii omului in- 
dumnezeit. De aceea El e Hotarul cel prea nestramutat ; 140 dar e un hotar 
de culmi, pentru ca e fixat in Dumnezeu. Ramine ca fiecare sa ne stra- 
duim .a-l atinge, pentru a implini astiel dumnezeiasca dorinta ca «unde 
sint Eu sa fie si ei cu Mine impreuna ca sa priveasca slava Mea». (loan 
XVII, 24). Numai in acest fel devenim si noi dupa o expresie a Sf. Gri- 


gorie de Nyssa, «cununa de aa scumpe a lui Dumnezeu Unul nas- 
141 | 


* 


Observam din aceasta expunere, cA in aceste imne sint atestate marile 
_ linii ale invataturii Sfintilor Parinti. Sint tratate probleme ce privesc di- 
mintuirea, desi printr- aprofundare sistematicda putem gdasi toate 


—conexiunile care sa ne ingaduiasca dezvoltarea unui sistem dogmatic, 
chiar pina in cele mai mici amanunte . 


Sistematizator al intregii doctrine a Parintilor, e firesc ca in pro- : 


blema fundamentalé a teologiei: Dumnezeirea adevarata si umanitatea 


deplina a lui lisus Hristos, modul unirii lor intime si indumnezeirea omu- 


lui ca o consecinta imediata a acesteia, sa se incadreze, alaturi de Si. 
Atanasie cel Mare, Sf. Ciril al Alexandriei, Sfintii Capadocieni, Sf. Am- 
brozie, Sf. Ilarie si Fer. Augustin in marea grupa a stralucitilor hristologt 
patristici. Daca am duce analiza mai departe, am vedea chiar in aceste 
canoane iniluenta izvoarelor principale ale hristologiei_ Sf. Ioan Da- 
maschin $i anume : Pseudo-Dionisie Areopagitul, prin sustinerea lucrarii 


teandrice in Hristos, Leontiu de Bizant, prin afirmarea existentei firii 


omenesti enipostatice in unica si vesnica ipostasa a Logosului si SI. 
Maxim Méarturisitorul, prin invatatura asupra celor doua firi, vointe $1 


lucrari, dar mai. ales asupra vointei omenesti nu Su- 
 pusa vointei dumnezeiesti. 142 


In doctrina rascumpardarii, se alimenteaza din intreaga docieioa tra- 


ditionala, sustinind teoria fizicd sau reala, adicd unirea divinului cu uma- 


nul teoria substitutiei lui Hristos intregii umanitati prin jertia Sa ne-- 


prihanita, teoria morala prin invatatura si exemplul Mintuitorului si teoria 


abuzului de putere, dupa care diavolul este infrint pentru ca a supus— 


- mMortii pe un nevinovat. Indeobste .cu toti Sfintii Parinti, arata legatura 
| strinsa intre Intrupare si Mintuire, insistind —* rolului de = 


— 


Sf. Maxim Marturisitorul, se totodats in grupa mai de seama 


scriitori contemplativi ai Bisericii Ortodoxe. Vezi Pr. prof. Ioan G. -Coman, Manual. de 
Patrologie, pp. 281-282. 


140. Canonul Cincizecimii, oda I, 2, col. 833 A. 
141.°Apud Pr. Ioan G. Coman, Probleme de filozofie..., p. 254. 


142. Pentru doctrina comparativa ne referim la: F. Shy Précis de Patitteaiii 
vol. I-Il, Paris-Toufnai-Rome, 1927, vol. I, pp. 340-342, 427, 532, 659-660. Vol. II, pp. 


74, 76 si 305. Pr. prof. Ioan G. Coman, Manual de Patrologie, pp. 141, 276, 278, 281, Si 


Dr. J. Schwane, Shad cit., pp. 395, 408, 414, 433, 526, 533, 619-627. 
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al Logosului. El e in acelasi timp, cum spune Eusebiu de Cezareea, Miel 
oferit ca jertta si preot care ofera, om ingropat si Dumnezeu inviat. 148 

 -[ntreg acest ansamblu doctrinal, este redat intr-o poezie desavirsita, 
Forma poetica nu diminueaza cu nimic continutul dogmei, frumusefea 
formei- insasi fiind rodul bogatiei fondului. Dar aceasta nu inseamna ca 
poezia poate avea expunerea savanta a unui tratalt, spre a epuiza un intreg 
continut dogmatic. Pe de alta parte canonul cu structura sa bine detinita 
‘in vederea unui scop, cu liecare oda inchinata unei anumite persoane, 
nu e in masura sa dea o invatatura sistematica sub toate aspectele dorite, 
decit in masura in care aceasta se subordoneaza temei generale a lie- — 
carei ode. De exemplu, ideile odei VI, toate trebuie sa fie in consonanta 
cu faptul salvarii lui Jona, din pintecele chitului — tema odei — oglindind 
ca atare invierea pe care o preligureaza acest lapt, continua ridicare a~ 
omului din abisul nelfiintei, innoirea lui, bineinteles cu analogiile respec- 
_ tive. Cu toate acestea canoanele de care ne ocupam prezinta o invatatura 
unitara si completa. Fara a intra in analizele erudite si polemica de larga 
respiratie a Dogmaticii sale, canoanele Sf. Ioan Damaschin reiau ideile — 
ei fundamentale punind in evidenta mai ales latura lor vitala, folosul 
imediat al credinciosilor. Aceasta face ca in cuprinsul lor soteriologic 
canoanele sa reprezinte un spor fata de Dogmatica, fapt observat si in 
aceea ca ea nu le mai intregeste decit in mica masura. Continutul lor de 
data aceasta e inspirat din predicile Sf. Grigorie de Nazianz. Intr-adevar, 
cine nu se duce cu gindul la canonul Pastelui cind aude aceste cuvinte 
ale Si. Grigorie: «Ziua invierii, inceputul fericirii, sa ne luminam cu sarba- 
toarea»> sau «jeri m-am ingropat impreund cu Tine. Hristoase, astazi ma 
scol impreund cu Tine» 144 sau «O, Pastile cele mari si sfinte! O, Hristoa- 
se! O, Intelepciunea si Puterea lui Dumnezeu» ?145 Dar nu numai 
predica Si. Grigorie ci si poezia sa serveste drept inspiratie imnogratului 
nostru. bundoara cum cinta Sf. Grigorie ducerea omului la 
Creatorul sau si indumnezeirea sa : 


«Hristos isi uni chipul sau divin cu al nostru 
Ca Dumnezeu. suferind,; chinurilor mele leac s4 aduca - 
Si pe mine cu a Sa forma. de om Dumnezeu sa ma fac». 146 


in poezia Si. Grigorie armonia désavirsita a ‘jumii viitoare «e posi- 
bila iptruparea Marelui Logos in lumea actuala, careia i-a imprimat 


143. Pr. rol Ioan G. Coman, Invdtatura despre mintuire in vechile religii si in 
teologia patristica, in Ortodoxia, nr. 3/1955, p. 343. 
144. Sf. Grigorie Teologul, Cuvintarea I-a, 1a Pasti, Migne, P.G., tom. XXXV, 
396 si 397; apud Pr. Petre Vintilescu, op. cit., p. 104. 


| 145. Sf. Grigorie Teologul, Cuvintarea 45-a, la Pay, Migne, P. G., tom. XXXVI 
| col. 664; apud Pr. Petre Vintilescu, op. cit., p. 105... | 


146. Sf. Grigorie Teologul, Despre natura omeneascd, Migne, P. G., tom. XXXVII, 


col. 762 : ; apud Pr. Ioan G., Coman, Tristetea poeziei lirice a fi Grigore de Nazianz, 
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_ritmul cert al desavirsirii». 147 In ceea ce priveste forma, Sf. Ioan Da- 


maschin impotriva simplitatii lui Roman Melodul si a scolii sale, da 
dovada unei mari indrazneli si maestrii in constructii, fiind mai apropiat 
in acest fel de Sf. Andrei Criteanul. 148 Ioan e unicul melod care reia prin- 


 cipiul cantitatii pentru poezia bisericeasca. 149 Imita tehnica Sf. Grigorie 
de Nazianz., 15° | | 


Ca exprimare general4 a doctrinei sale, putem observa gruparea 


ideilor pe temele odelor, ceea ce ii permite concentrarea lor si in jurul 


unor teme interne, care sint insusiri sau calificative ale Mintuitorului — ca 
Hristos Intelepciunea si Puterea lui Dumnezeu, Hristos soarele dreptatii — 
ce redau sintetic lucrarea Sa mintuitoare. De aceea si invatatura soterio- 


.logica se impleteste cu cea hristolégicd, prezentind o unitate de fapt, 


asemenea celei pe care o oglindeste: divin-uman, jertfa-inviere, che- 
noza-inaltare. Intr-adevar, intruparea Domnului reprezinta in acelasi timp 
continua umplere a omenescului de energiile divine, a cdror intensitate 


alinge un punct maxim in jertia, traslormind firea ontologic prin in- 


viere, desavirsind-o prin inaltare. Chipul omului e refacut, raminind ca 


—omul insusi sa se integreze in toata opera mintuirii, conlucrind cu Duhul 


Sfint trimis in lume, la dobindirea asemdandrii sale cu Dumnezeu — caci 
«Dumnezeu Duh este» (Ioan IV, 24). Credinciosul este capabil de aceasta 


lucrare intrucit potentele sale sint acum ridicate 1a maximum, fiind mar- 
ginite doar de hotarele vesniciei. Ei poate chiar sa redea intregii viet 


armonia primordiala, pierduta prin cadaderea sa, reformindu-se pe sine in- 


susi, lucrind numai binele pentru propasirea sa personald, a semenilor 


$i a intregii lumi. 


In aceasta privinté imnele Sf. Pasti, ale Inaltarii si Cincizecimii 
—oglindesc tot ce s-a facut pentru noi, tot ce putem face noi, triumiful 


final al binelui. Aceste simfonii ceresti, in care ingeri si oameni, pamint 


$i cer, natura vazuta si nevazuta, toate cite exista cinta intr-un singur 
glas victoria Vietii, ne transpun in sferele divine pentru a ne impartasi 


din armonia Dumnezeirii. | 
_. Raspindite ca invataturi simple, dar de o irumusete rapitoare in toate 


-slujbele de peste. an, cintadrile Sf. loan Damaschin au desigur o bogatie, pe 
_.eare n-o putem evalua numai la cit am putut prezenta aci. Straduinta 
noastra s-a mariginit a cuprinde numai o gindire inspirata de cele mai 
frumoase sarbatori crestine, dintr-un anotimp in care intreaga faptura ~ 
_renaste la o noua viata, cerind soarelui mat multa lumina, pentru a creste 


si a se desavirsi. 


147. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Poezia Sf. Grigorie de Nazianz, in Studii Teologices 


1-2/1958, p. 78. 


148. K. Krumbacher, op. cit., p. 674. 
149. Idem, op. cit., p. 675. | 
150. Pr. prof. loan G. Coman, Manual de Patrologie, p. 294. 
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HINDUISM $I CRESTINISM* 
TEORIILE HINDUISTE DESPRE ELIBERARE SI INVATATURA 


CRESTINA DESPRE MINTUIRE 
de magistrand I, VIZITIU 


ROBLEMA raporturilor dintre Crestiniem Si. relitite Indiel nu 
este nicidecum noua. Ea s-a pus de multa vreme si continua 
sa se puna, fara sa-si piarda interesul $i actualitatea. Discutia © 
a pornit de la unele asemanari ce s-au observat intre Cresti- 
nism $i religiile Indiei in ce priveste doctrina, morala si cul- 

——_ iul; asemanari care au facut sa se tragd concluzia grabita ca 

religiile Indiei ar fi exercitat o ‘profunda influenta asupra Crestinismului. 

Studierea comparativa mai noua a acestor religii a dus insd la concluzia 


asemandrile dintre Crestinism si religiile Indiei nu sint nicidecum iden- 


titati si ca sub asemandrile superficiale se ascund deosebiri fundamentale. ° 


. De- asemenea, in ce priveste pretinsa influenta a religiilor Indiei asupra 


invataturii crestine, s-a dovedit ca, dimpotriva, unele idei crestine au pa- 

truns in literatura religioasa indiana redactata in era crestina. _ : 
__In orice caz, noi nu avem intentia s4 punem aici, in ansamblul ei, 

problema raporturilor dintre Crestinism si religiile Indiei. Nu vom incerca 


Nici macar sa patrundem mai adinc in labirintul sectelor Hinduismului, 


religia actuala a marii majoritati a populatiei Indiei. Scopul nostru este 
mult mai modest. Voim sa comparam soteriologia hinduista cu doctrina 


_crestiria despre mintuire, marginindu-ne insa numai. la conceptiile soterio- 


logice din Bhagavadgita, cea mai scriere religioasa a Hin- 


duismului. | 


I. BHAGAVADGITA. «EVANGHELIA» HINDUISMULUI 


Bhagavadgita («Cintecul Fericituluis sau al «Venerabilului», adica 
al zeului Krishna), este un fragment. didactic din marea epopee indiana 
Mahabharata. Aceasta scriere, mult venerata de poporul indian, isi poarta 
pe drept numele de «Evanghelia Hinduismului», ea fiind izvorul doctrinal 


lucrare de seminar pentru tithul de magistru a fost alcutuitd sub indru- 
marea P. C. Diacon prof. Emilian Vasilescu, care a dat si avizul s& fie publicata. — 

1. Folosim traducerea iui Th. Simenschy (Bucuresti, on) confruntind- -O Cu aceeai 
a lui E. Senart, La 1922. 
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principal al numeroaselor secte religioase din care este alcatuit Hinduis- 
mul.? In Bhagavadgité isi gasesc hrana sufleteasca atit simplii credin- 
ciosi indieni, cit si ascetii si cautatorii de Dumnezeu ce se ivesc in sinul 
marelui popor indian. Ea reprezinta tot ce a creat mai frumos si mai 
durabil geniul religios al Indiei. Multi indieni o stiu pe de rost. «Tot ce 
parea mare, sfint si profund, a fost reunit in aceasta cintare entuziasta, 
nu pentru a servi ca. manual unei scoli filozofice, ci pentru a muliumi 
sufletele cercurilor mai largi», spune Otto Strauss. 3 


Ideea centrala a Bhagavadgitei (careia i se mai spune si, simplu, 
Gita), este eliberarea sau moksha, care corespunde notiunii crestine de 
mintuire (owtyotia). In jurul acestei idei principale sint grupate tot felul 
de conceptii mitologice, filozofice si morale. Doctrine asemanatoare dar 
si deosebite intre ele, ca: monism, dualism, teism, panteism, se reunesc 
aici si dau Géfei caracterul unui mozaic de conceptii religioase, dar si un 
prestigiu putin cunoscut de alte carti de spiritualitate. Speculatiile teoto- 
gice si lilozofice ating in Gita cele mai inalte ctilmi, apropiind de Cresti- 
nism aceasta scriere, «in cele mai bune parti ale sale». 4 | 

Autorul, ca si timpul compunerii Gitei, sint aproape cu neputinta de 
precizat. Ca gen literar, Gita apartine literaturii epice, fiind o «parte inte- 

- grantae din Mahabharata.® Timpul compunerii si redactarii literaturii 
 epice este fixat de unii cercetatori intre sec. V si I in. Hr.® Alti cerceta- 
tori, care vad in Gtta chintesenta ideologica a miscarii teiste populare, in- 
clina. spre pdrerea aceasta scriere a fost compusa inainte de. Hristos, 
_insa redactareaei definitiva s-a facut in sec. Vd. Hr., de cind ar data forma 
sa actuala.? Cercetadtorii mai noi inclina insa spre ipoteza compunerii si 
redactarii Bhagavandgitei intre sec. II] in. Hr. si sec. III d. Hr., autorul ei 
fiind un «filozof eclectic», care a folosit un material mult mai vechi. § 
Atmosfera generala a scrierii ne indica o epoca de elervescenta religioasa, 
o recrudenscenta a sentimentului religios, si acest lucru s-a intimplat in 
jurul sec. V-IV in. Hr., cind in istoria religioasa a Indiei se inregistreaza 


2. Vezi M. Winternitz, Geschichte der indischen Literatur, vol. 1, ed. Il, Leipzig, 
1909, pp. 366-367; A. Macdonell, A History of Sanscrit Literature, London, 1900, -pp. 
283-287, 405 $i urm. | 
. 3, Indische Philosophie, Munchen, 1925, p. 12. Apud Th. Simenschy, Bhagavadgita, 
Intr., p. 6; M. Winternitz, op. cit., vol. I, p. 366. ee. } 
4. M. Brillant et M. Nédoncelle, Apologétique, Paris, 1937, p. 815. aie 
5. P. Oltramare, La Bhagavadgita, partie integrante du Mahabharata, in Reoue de 
l’Histoire des Religions, XCVII (1928), pp. 161-185. 
6. A. Macdonell, op. cif., pp. 277-284; B. A. Keith, A. History of Sanscrit Literature, | 
7. K. Griitzmacher, Europdische Religionen, Indische Religion, Heit 2, Leipzig, 
7 R. Grousset, Les philosophies indiennes, t. 1, Paris, 1931, p. 49; E. Lamotte, 


Notes sur la Bhagavadgita, Paris, 1929, p. 17; Chantepie de la Saussaye, Lehrbuch der 

- Religionsgeschichte, vol. 11, ed. IV, Tiibingen, 1925, p. 150; R. Garbe, /ndien und das 
Christentum, Tiibingen, 1914, pp. 244 si urm.; E. Senart, op. cit., pp. 34-35; Th. Simen- 
schy, op. cit., p. 7; Diac. prof. Em. Vasilescu, Religiile Indiei, curs tinut magistranzilor 
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puternice miscari. teiste. Aceste miscari au in centrul lor unii zei vechi 
sau noi, ca Brahma, Vishnu etc., ori eroi divinizati, cum este Krishna si, 
mai tirziu, Rama. Teismul eroilor sau semi-eroilor’ (Krishna, Rama), ca- 
racterizeaza aceste miscaéri de masa. Panteismul brahmanismului fuzio- 
neaz4 cu «mitologia personalista» a acestor miscari teiste. Incercarea de 
sinteza a panteismului brahmanist cu «mitologia personalista» o aflam 
in epopeile visnuiste, Mahabharata si Ramayana, 8bis Formalismul sacrifi- 
cial al brahmanilor, monismul upanisadic, nihilismul budist primesc in. 
‘aceasta epoca o ripesta populara. Aceste miscari teiste aduc elemente noi, 
ori pun in lumina noua vechile probleme. Asa se face sa principiul suprem, 
impersonal, Brahma, Atman sau Paramatman se personilica, confundindu-se 
cu Vishnu si devenind mai apropiat de oameni. Sentimentul Specilic reli- 
gios, care domina relatiile dintre om si Divinitate, se reliefeaz4 in aceasta 
— epoca gi va juca un rol deosebit in literatura epica indiana. de mai tir- 
- ziu. Este vorba de bhakti, devotiunea sau iubirea fata de Dumnezeu. 


Dintre sistemele de cugetare filozofica indiana ce se amesteca in cu- 
prinsul Gitei, cele mai importante sint sistemele Sa@mkhya si Yoga. Sam- 
Ahya este un sistem filozofic care se ocupa de studiul realitatilor fizice 
si psihologice, | analizind si enumerind partile componente ale existentei. 
De aici denumirea de Samkhya, care inseamna «enumerare».® Pentru sis- 
temul Sdamkhya, eliberarea (moksha) se reduce la cunoaster re) (jna@na), 
adica la cunoasterea alcatuirii lumii si a deosebirii. fundamentale dintre 
spirit si materie. Samkhya este deci un sistem filozolic dualist (dvaita). 1° 
Yoga 11 este mai mult o metoda practica, in al carei centru sta de ase- 
-menea eliberarea suiletului prin cunoastere si prin practici ascetice minu- 
tios observate. Spre deosebire de Samkhya, Yoga e un sistem teist, avind 
ca zeu suprem pe Krishna in Gata, Sau 2 xe Ishvara in literatura apick ori 
sacerdotala. 


Pe aceste sisteme mai gasim in Gita invataturile 
elie Vedanta, care-si trage esenttialul doctrinei sale din monismul Spiri- 
tualist al Upanisadelor. 3 
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8 bis. M. Brillant si M. Nédoncelle, Apologétique, Paris, 1997, p. 815. 

9. Pentru sistemul filozofic Samkhya, vezi R. Grousset, op. citi., vol. I, pp. 94-139: 
R. Guénon, Introduction générale a l'étude des doctrines hindoues, Paris, 1932, pp. 244 A 
urm.; W. Ruben, Geschichte der indischen Philosophie, Berlin, 1954, pp. 131, 145 si urm. 
Chantepie de la ‘Saussaye, op. cit., vol. II, pp. 84 si urm. 
| 10. W. Ritibné, op. cit, p. 134; R. Grousset, op. cit., p. 95; E. Lamotte, op. cit, 
pp. 62-69, 85-86 ; Chantepie de la Saussaye, op. citi., vol. Il, p. 84. 

11. Cuvintul inseamna4 «unire», «legatura». Yoga este un sistem lilozolico-religios, 
care pune accentul tot pe cunoaslere, ca mijloc de eliberare, insA pe cunoastere in inte- 
jlesul de contemplare directa. (Chantepie de la Saussaye, op. cit., vol. II, pp. 81-83; R. 

‘ Grousset, op. cit., vol. 1, pp. 140-149). __ 
-- 12. R. Grousset, op. cit., pp. 140, 149; E. Lamotte, op. cit., pp. 39, 85-86 : Chau- 
tepie de la Saussaye, op. citi., vol. II, p. 83, . 

13. Chantepie de la Saussaye, op. cit., va. il, pp. 78 si urm.; R. Grousset, op. cit., 

II, pp. 150-404; P. Deussen, Allgemeine Geschichte der Philosophie, Die 
der Upanisad's, ed. vol. I, 2, Leipzig, 1922. 
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Continutul filozofico-religics al Gitei este format din invataturile aces- 
tor sisteme filozofice, care se intilnesc aici intr-un pios sincretism, la. 
temelia caruia sta ins4 acum ideea de bhakti. Intreg continutul ideologic 
al poemului are in centru ideea eliberarii, a mintuirii (moksha). 

_ In perioada brahmana a vietii religioase indiene, eliberarea se ob- 
_ tinea prin cunoasterea identitatii de esenta a eului individual (Atman), cu 
Sufletul universal (Paramdatman). Tat tuam asi ¢acesta esti tu) este for- 
mula din Upanisade, care reda aceasta identitate. Moksha, eliberarea, in- 
seamna, inainte de toate, descoperirea marelui adevar ca toata realitatea 
inconjuratoare este iluzorie, este ma@yd, si, in al doilea rind, pierderea 
eului individual in impersonalul Brahmanatman, in Sufletul Suprem. La~ 
aceasta se ajunge prin cunoastere (jndna), prin meditatie si asceza. 

Aceasta conceptie despre eliberare nu putea sa multumeasca sufletul 
credinciosilor indieni, care, dorindu-si un contact mai viu cu Dumnezeu, — 
cu zeii conceputi ca persoane sau cu eroii sau semi-eroii sai legendari, 
au ajuns, in perioada hinduista a vietii religioase indiene, la adorarea unor 
divinitati personale, cu care credinciosul intra in legatura prin dragoste 


arzatoare, prin bhakti. | | 
- Aceste tendinte noi ale vietii religioase indiene sint sintetizate in Bha- 
gavadgita. De aceea, atmosiera generala a ei este o atmosiera de invio- 
rare religioasa, de cautare de orizonturi noi. Gita cuprinde elementele aces- 
tei revolutii religioase, armonizindu-le, pe cit era posibil, pe temeiul ideii 
de bhakti. Si astiel gasim in Bhagavadgita indicate toate metodele tradi- 
tionale de salvare,. de eliberare: cunoasterea (jnadna), activitatea sau 
fapta (karma) si iubirea sau devotiunea (bhakti). Din lectura poemului nu 
se poate desprinde insd o atitudine precisa fata de dileritele mijloace de 
-eliberare. Se accentueazd cind cunoasterea, cind fapta, cind devotiunea, 
dupa imprejurari. 
De altiel, acestea nu sint singurele mijloace de eliberare propovaduite 
de Gita, dar sint cele mai importante si care le sintetizeaza pe toate cele- 
lalte. De aceea vom incerca prezentam conceptia soteriologica a Bha- 
gavadgitei, aratind care este valoarea celor trei mijloace sau metode de 
eliberare : cunoasterea, fapta si iubirea. Apoi vom conirunta eliberarea hin- 
duista cu mintuirea crestind,; pentru a scoate in evidenta asemanarile si 


Il, ELIBERAREA, FRUCT AL ACTIVITATII DEZINTERESATE 


Pentru gindirea brahmana si upanisadica, activitatea (karma, fapta) 
era considerataé ca cea mai mare piedica in calea eliberarii. Activitatea, 
spuneau cugetatorii brahmani, leagad sufletul de materie, creeaza potente 
de existent4 si astiel duce la reincarndri (sams@ra). Eliberarea (moksha) 
inseamna incetarea reincarndrilor prin epuizarea karmei. Deci, implicit, 
inlaturarea faptei sau a activitatii. Cunoasterea (jndna) este singurul 
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mijloc de obtinere a eliberdrii. Gtta se afla astiel in situatia de a renunta 

ori la activitate, ori la cunoastere. In capitolul XVIII, strofele 3-5 din acest 

poem, citim urmatcarele: «Unii intelepti spun ca ‘tapta trebuie parasita, 

pentru ca e un pacat; altii spun ca nu trebuie parasita fapta care priveste 

jertia, milostenia si asceza». Aceste cuvinte sint ecoul unor conceptii opuse 

despre fapta. Intr-adevar, pe timpul formarii Bhagavadgitet, existau doua 

‘tabere opuse: partizanii gnozei (jndna), care inlaturau fapta, si parti- 
zanii faptei (karma), care nu inlaturau cunoasterea din procesul moksha, 
dar nu-i acordau aceeasi valoare si eficacitate ca faptei. Intre aceste doua 

extreme, Gita a gasit o cale de mijloc, mentinind $i activitatea $i cunoas- 

terea, insa dind o noua orientare si interpretare karmet. Gita cere activi- 

tate, fapte, in procesul mintuirii, insé aceasta activitate trebuie sa fie 

dezinteresatd. Doctrina despre activitatea dezinteresata se numeste Kar- 

mayoga. Ea este o doctrina principala a poemului. Fapta nu mai are 

accente negative si este accesibila tuturor, si celor simpli, si celor avansatt 

in tehnicele de desavirsire spirituala, cum este yoga. «= 

Pledind pentru activitatea dezinteresata, Gitta reduce si fapta Si renun- 
iarea la fapta la un numitor comun; amindoua duc la desavirsire. «Amin- 
doua, si renuntarea si indeplinirea actiunilor (sfinte), duc la fericirea 
suprema. Ins indeplinirea lor e mai presus de renuntare» (V, 2). Supe- 
rioritatea indeplinirii faptelor rezulta din greutatea pe care o intimpina cet 
neexersati in practicile yoginice de a-si insusi renuntarea la lapte. «Re- 
nuntarea (la actiune) fara yoga e greu de dobindit», se spune in Gitta 
(V, 6). Cel ce practica yoga se deprinde cu activitatea dezinteresata. Ast- 
fel, Gita a junge sa dea o rns faptei menila sa mulfumeasca Si pe 
partizanii cunoasterii. 

Conceptia morala a Gitei cu privire la harme are o fundamentare fi- 
lozolica, pe care o aflam in sistemul filozofic Sdmkhya, expus in poem 
alaturi de Yoga. Aceste doua sisteme nu sint definite precis de Gita. Ca 
metode soteriologice, ele se intrepadtrund si, prin intrepatrunderea lor, Gata 

_cauta sa impace toate conceptiile opuse despre fapta sau cunoastere. 

Dupa doctrina filozotica a Samkhyei, tapta este implicata in insasi 
existenta umana. A exista inseamna a face ceva. Insusirile materiei (Gu- 
nas) «il silesc pe fiecare sa Savirseasca fapte fara voia sa» (Il, 5). Inac- 
tivitatea nu este un ideal, pentru ca lumea aceasta este prinsa in lanturile 
actiunii (III, 7). Existenta nu-i cu putintaé daca nu faci ceva (III, 8). 
Existenta este 4n continuu flux si reflux, e in continua aparitie si aie 

- paritie ; deci in continua activitate. . 

Procesul existential este rezultatul celor trei parti constitutive sau 
«insusiri» ale materiei-(prakriti), numite gunas. 

Prima dintre aceste trei gunas este guna sattva sau’ insusirea buna- 
tatii, a doua este guna raja sau insusirea faptei, a patimii, a treia este 
guna tama sau insusirea activitatii sau intunericului. Dupa exemplul celor 
trei gunas, exista trei feluri de fapte (XVIII, 7-9), trei roduri ale faptei 
(XVIII, 12), trei feluri de cunoasteri. (XVIII,. 19), de 
29), de indatoriri (V, 41), de caste (IV, 13) ote. | 
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ORTODOXIA 


Guna tama creeaz4 ignoranta, care face imposibila eliberarea. Din 


cauza ignorantei, sufletul e antrenat in reincarnari (XIV, 5), nestiind ca 


tot ce exista si devine este stapinit de gunas, c4 gunas sint adevdratele 
cauze ale iaptei. Sufletul trebuie nu se lase «tulburat» de aceste ¢trei 
stdri»: bunatate, patima si intuneric, dacd doreste eliberarea (VII, 13). 
-Ignoranta trebuie inlocuitaé cu cunoasterea adevadrata. Cunoasterea ade- 
varata descopera ca aceste trei gunas se afla in Brahma, dar in «stare de 
cauzd (Karanarupa)», cauza coincizind cu efectul. In Kda@ranartipa ele 


stau in armonie, in echilibru reciproc, fiind reduse la aceeasi potentia- 


litate. 14 


Fapta este produsul dezechilibrului interior al acestor gunas. Ele sint 
in continua lupta in stadiul naturii inferioare a lui Brahma (VII, 4), 
_ adica in stadiul evolutiv (prakriti). Ele sint in continua activitate, cau- 
tind sa predomine cind una, cind alta. Fiecare guna are roadele ei (XIV, 
10-13). Guna sattva are ca roade «cunoasterea si fericirea». Oamenii satt- 
vici «merg sus», pentru ca stiu ca «toate actiunile sint savirsite datorita 
insusirilor si ca exista ceva mai presus de ele» (XIV, 6,-11, 14, 19). Guna 
raja si guna tama creeaza in om fapte interesate, care antreneaza suiletul 


in reincarnari, creeaza intunericul nestiintei si patima dorintei, neglijenta 
gi ratacirea, care invaluie adevarata cunoastere si abat sulletul de pe calea 


eliberarii (mokshamarga) (XIV, 7-9, 12-14 etc.). De notat cA guna raja 
nu pierde iremediabil sufletele pe care le stapineste. Suiletele acestea 


«stau la mijloc», adica in lumea aeriana a celor ce nu au ajuns la desa- 
virsire, dar nu sint nici iremediabil pierduti. Din starea aceasta vor iesi 


prin ajutorul lui bhakti. Cei cuprinsi de guna tama «merg in jos», adica 
se reincarneaza in existente inferioare: plante, animale, oameni (XIV, 


16-19). Rodul cel mai periculos al acestor doud gunas este Kama sau do- — 


rinta. Ea invaluie cunoasterea, liind «lacoma si vatamatoare» (III, 37-38). 
Oamenii stapiniti de Ka@ma «sint rai, cumpliti, plini de viclenie, de trulie 


si de inchipuiri desarte», duc o viata necurata, nazuind spre placeri si lu- 


cruri imorale (XVI, 7-12). Asemenea oameni, stapiniti de egoism, violenta, 
poita si minie «md urdsc pe mine in et si in alfit», zice Krishna, De aceea 
eu ii arunc mereu in ciclu] de renasteri, in sinuri demonice» (XVI, 18-21). 

-Trebuie s4 remarcdm insa ca eliberarea se obtine cind «muritorul 


trece peste aceste trei insusiri» (XIV, 20), si ajunge in starea de indile-— 


renta. Cel care a trecut peste aceste trei insusiri nu uradste si nu iubeste, 
nu este «tulburat de insusiri», este indiferent, linistit si ginditor, este «ace- 
lasi fata de bucurie si intristare..., indiferent de ceea ce-i placut si nepla- 
-cut..., la ocara si la urd..., la respect sau la dispret» (XIV, 22-27). | 
Aceasta este fundamentarea logic-filozofica a activitatii prin teoria 
celor trei gunas. Aspectul pozitiv al acestei teorii in procesul soteriologic 
‘este atitudinea eticd pozitiva a Gttei fata de fapta. Dar aspectul ei negativ 
este inldaturarea eliberarii, din cauza ignorantei intretinute de gunas, si a 
faptei interesate, care leaga sufletul de reincarnari. Teoria celor trei 


14. Chantepie de la Saussaye, op. cit., vol. I, pp. 85 si urm. 
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gunas mai are insa “alte aspecte negative, cum este 
pe care Gitd o sustine. 


Predestinatia e reversul logic al teoriei celor trei gunas Si al ideii de 
Samsara. Trupul, dupa Gita, nu este decit un instrument al sufletului. Pe 
el nu-| taie sabia, nu-| arde focul, el nu e omorit cind e omorit trupul (II, 

19-20). De aceea Arjuna — eroul Gitei — este indemnat sa-si faca datoria 
castei lui de rdzboinic, datorie care este aceea de a lupta. El e un instru- 
ment (XI, 33). Moartea si viata, lumina si intunericul, dragostea si ura 
-sint momente efemere si amdagitoare. Omul e o fulguratie a esentei di- 
vine, aruncata in timpul cosmic dintr-o necesitate interna a Principiulut 
Universal, a lui Brahma, pentru a fi apoi absorbita in neantul nefiintei. 
«Caci pentru cel ce se naste e sigura moartea, iar pentru cel ce moare e 
sigura renasterea» (II, 27). Trupul este un agregat de elemente fizice, 
o haina pe care sufletul o leapada cind aceasta se invecheste, pentru a 
imbraca alta noua (II, 22). Faptele sint doar alte trupului, afirma Gita. 


Intrebarea este insd daca faptele sint indeplinite in-mod liber sau sint 
rezultatul altor fapte din existentele anterioare, asa cum afirma Gita. 
Dupa unele texte; raspunsul ar fi afirmativ (XVIII, 63), insé majoritatea | 
textelor atesta cu claritate predestinatia. Arjuna nu este decit instrumen- 
tul de lupta al lui Krishna. Datoria «o vei face fara voia ta» (XI, 32-33). 
Krishna instisi creeaza oameni pentru doua feluri de una de- 
monica, alta divina (XVI, 3-6). 


Cum predestinatia e clar afirmata fe ois, fapta, pe care 
cere Si pe care o implica cele trei gunas alta in procesul moksha peste — 
-notiunile de bine sau rau. Lipsa acestor categorii morale din Gtta este: 
reversul logic al predestinatiei, al teoriei celor trei gunas, al teoriei Sam- 
sira si al conceptiei despre Brahma. Brahma este indiferent (V, 15-19) ; 
Krishna, 4a fel (IV, 36). De aceea, faptele de orice fel sint cerute de 
Krishna, chiar daca sint imorale sau. inumane. vm Singur conteaza : 
$4 fie «fapte ale datoriei>. 
Faptele datoriei sint faptele caste, Caci, dupa cum se stie, 
| hudia e  aivizat sub raport religios si social, in asa numitele Varnas sau 
caste. Castele sint o veche racila a Indiei, pe calé de a disparea. In Gita 
sint enumerate ‘datoriile (suadharma) proprii fiecdrei caste. Toate castele 
sint predominate de gunas. In Git& se pare ca este vorba numai de faptele 
datoriei de casta. Arjuna‘e indemnat sa lupte pentru ca aceasta e datoria 
lui. Gii@ incearca sa justifice lungul sir de suferinte si chiar crime soco- 
tite ca «<lapte», si puse pe seama datoriei de casta (Ik, 31), caci fiecare 
casta isi are datorii specifice (XVIII, 42-44). Desavirsirea 0 ating cei care - 
isi indeplinesc datoriile castei (XVIII, 45), datorii care sint rodul celor 
trei gunas (XVIII, 47; III, 35), Forma filozoficé a datoriei de casta este 
Karmayoga, care nu este: altceva decit implinirea: datoriei de casta. Acesta 
este motivul care da activitatii o valoare soteriologica, scopul Gttei fiind 
punerea datoriilor de casta «mai presus chiar de prietenie si dragoste»,.15 


15. Th. Simenschy, op. cit., Introd., p. 8. 
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ORTODOKXIA 


Numai ca datorie de casta, fapta are o origine divina (III, 14-15; VII, 22) 
$1 e necesara pentru «dobindirea desavirsirii» (XII, 10; III, 20; XVIII, 5). 
Numai fapta ca datorie de casta se pare ca are o oarecare elicacitate, 


insa ea nu duce la eliberarea completa, care se obtine numi prin cunoa- — 


stere. Moksha ramine tot 0 problema de cunoastere. 


II. CUNOASTEREA, CA MIJLOCUL CEL MAI SIGUR DE ELIBERARE 


-(JNANAYOGA) | 


Cunoasterea a fost totdeauna, pentru credinciosii indieni, cel mai sigur 
mijloc de eliberare din ciclul renasterilor, din suferinta si din moarte. In 
Gita, cunoasterea (jnana) pare sa copleseasca in importanta, eficacitate 
si valoare chiar calea devotiunii (bhaktima@rga). In literatura sanscrita, 


jnanayoga are foarte multe si variate intelesuri. In unele pasaje din Gita, 


jnadnayoga inseamna control- al. gindirii (II, 49; X,. 10), metodd de me- 
-ditatie (VIIT, 8; XII, 9). In alte pasaje, care ne intereseaza pe noi aici, 
jftanayoga constituie calea (marga) eliberdrii. In acest sens, jndnayoga 
inseamna metoda cunoasterii intuitive (III, 3; XVI, 1), si are inteles 


— aproape identic cu Saémkhyayoga (XII, 24), Karmayoga (Ill, 3, 7; V, 2; 


XII, 24) si bhaktiyoga (XIV, 26). In strinsd corelatie cu cuvintul yoga, 


_ jn@nayoga poate insemna «efort», metoda de concentrare si extaz, metoda 


de unire cu divinitatea contemplata (I, 14; II, 64; X, 14, 21, 26; VI, 23, 


43; X, 7; XIII, 26; XVIII, 38 etc.). Toate aceste multiple sensuri ale 


jndnayogei sint luate in raport cu omul. In raport cu actiunea divina, 
jnanayoga inseamna puterea minunata a Jui Krishna (1X, 5; X, 7), pute- 


rea sa magica (XI, 8, 47), puterea misticd detinuta de el ca o taina nepa- 
trunsa, el fiind declarat yoginul prin excelenta si stapinul yoger (X, 17; | 


XI, 4, 9; XVIII, 75, 78 etc.) 16 Practica yoga este strins legata mai ales de 
jnana. Jnana are aspect teoretic in procesul moksha, iar yoga, aspect 
practic. Din conjugarea acestor doua metode, yoga devine cale complexa 
care cuprinde in sine toate mijloacele de eliberare, predominind cind 
bhakti, cind jn@éna, cind karma. Yoga singura duce la eliberare: Aceasta 


metoda este mult venerata in India, ea nefiind de origine omeneasca, ci 


«un secret divin», revelat de Krishna oamenilor, pentru ca acestia sa se 
elibereze (IV, 1-3). In corelatie cu jndna, yoga duce la dobindirea naturit 
lui Brahma (IV, 10). De aceea, yoga este doctrina de baza a Gitei, dove- 
-dind, o data, ca idealul Gifei ramine tot cunoasterea. © 
_'. Jndnayoga este putin precizata de Gtfa. Fara sa se confunde cu no- 


tiunea de cunoastere din filozofia europeana (yvaows). jma@nayoga are un 
-continut complex, dé natura mai mult morala. In cap. XIII, 7-11, jnana- 
yoga e definita astfel: «Modestia, sinceritatea, nevatamarea, rabdarea, 


-dreptatea, cinstirea invatatorului, curatia, statornicia, stapinirea de sine, 
nepasarea fata de obiectele simturilor, lepdadarea increderii in sine, medita- 
tia asupra relelor eare izvordsc din nastere, moarte, batrinete, boala. Inde- 


46. E. Lamotte, op. cit., pp. 85-86. 
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partarea (de lumea aceasta), de copii, de sotie, casa si cetelalte, statornicia 
in fericire si in restriste; iubirea fata de mine, fata de Krishna, printr-o — 
concentrare statornica asupra mea, sederea intr-un loc retras, evitarea mul- 
timii, devotarea continua cunoasterii- Sufetului Suprem, patrunderea in 
-cunoasterea adevarata —, iata ce este cunoasterea. Contrariul este ne- 
stiinta». lata cum cele trei metode se unilica si se completeaza. Jnana 
Gitei nu exclude efortul moral, ca jndna upanisadicd. Cunoasterea, dupa 
Gita, e un lenomen complex, in care se incadreaza si devotiunea, si ac-, 
fiunea morala. Dar,sactiunea morala a Gitei are un caracter moral intelec- 
tual, reducindu-se la efortul constant facut de credinciosul indian de a se 
convinge ca exista un singur Principiu, Brahma, in afara caruia nu exista 
decit sulerinta, moarte si reincarnari; ca nu exista alta cale de eliberare 
decit jndna, care este dezlipirea de tot ce este omenesc, renuntarea la viata 
‘pentru revarsarea in Sufletul Suprem, pierderea in Paramatman cosmic — 
$i impersonal. 


Insa pentru a se ajunge lao astiel de cemacuanied: trebuie indeplinite 
© serie de conditii.. Aceste conditii sint specificate de sistemul yoga, iar 
cei ce realizeaza adevarata jna@nayoga se numesc yogin. Aceste conditii, 
dara sa fie expuse sistematic in Gtta, sint urmatoarele: 1. Asana sau pozi- 
tia. Picioarele trebuie incrucisate, privirea ajintita in loc fix, locul sa fie 
_curat, «nici prea sus, nici prea jos», corpul sa fie tinut nemiscat, capul si 
gitul rigide etc. (VI, 10-13). 2. Nyana Sau observarea unui regim alimen- 
tar, vegetarian mai ales, cumpatarea in mincare, veghere, somn (VI, 6-7). 

- Se recomanda alimentele care «sporesc viata, energia, puterea, sanatatea, 
-bucuria si fericirea, care au gust bun si placut si care dureaza» (XVIII, 8). 
3. Yama sau nimicirea vointei, dorintei, prin retragerea organelor simf{u- 
rilor de la obiectele lor (II, 58), prin post si meditatie (II, 59-61), prin’ 
supunerea simturilor conducerii mintil (II, 67), prin inradacinarea dorintei — 
de a trai fara sa doresti nimic. 4. Pranayama sau controlul respiratiel, 
Respiratia e strins legata de rezistenta corpului. Accelerarea sau dimi- 
nuarea respiratiei inseamna cresterea sau descresterea vietii individuale. 
-Respiratia e in srinsa legatura cu pastrarea individualitatii proprii. Su- 
primarea respiratiei inseamna distrugerea barierelor care inchid . viata 
noastra in timp si spatiu, inseamna largirea sufletului la infinit si identi- 
ficarea lui cu Sufletul Universal.17 Ca_ sacrificiu (IV, 29- 30), 
nayama faciliteaza procesul moksha (V, 27-28). 5. Dharand, concentrarea, 
care consta in Staruirea gindului asupra unei idei, in special asupra lui 
Krishna sau Brahma (IX, 22; XIII, 30 etc.). 6. Dhydna sau meditatia 
este un revers al concentrarii. In dhyana, spiritul se identifica cu obiectul 
 gindit, si atunci se yoga (II, O03). 7. Samadhi este rezultatul 
_tuturor sfortarilor yoginice: contemplarea in extaz. Pe aceasta treapta, 
yoghinul capata starea de indiferenta fata. de lume, se confunda cu «fiinta» 
= lui Brahma sau Krishna (IV, 4), care este obiectul nateeeaati 


17..P. Histoire des idées dans l’Inde, I, Paris, 1906, 
pagina 323. 
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ORTODOXIA 


_ Pe linga aceste trepte sau conditii, jna@nayoga are multe obiective cog- 
nitive. Primul este Brahma, cel fara de inceput, cel suprem (V, 20; VIII, 
24; XIII, 13). El are doua naturi si doud infatisari: o natura inferioara, 
alcatuita din pamint, apa, foc, aer, si una superioara, care da «viata» si 

Mentine universul (VII, 4-5). Sub infatisarea impersonala, ca principiu 

_t™etalizic, Brahma este «suprema indeterminare a fiintei, principiu ima- 
nent al fiintelor». 18 El nu e «nici fiintaé, nici nefiinta», dar este «pretutin- 
deni..., invaluind totul» (XIII, 13-15). E sustinatorul si distrugatorul uni- 
versului (XIII, 16-18). Sub infatisarea de Brahma personal, el se con- 
funda cu Krishna (VII, 19). Descrierea lui Krishna din capitolele IX, 

16-19 si XV,12-15 este identica cu descrierea {ui Brahma din Upanisade. 19 
Identificindu-se cu Brahma, Krishna devine obiectul principal al cunoas- 
terii si termenul eliberarii, in care sufletul, odaté ajuns, nu se va mai 

Dar, deoarece, pe de o parte, panteismul si monismul sint doctrinele 
de baza ale poemului (VI, 31; XI, 37-40; X, 19-42 etc.), iar, pe de alta — 
parte, sufletul individual (@tman) se confunda cu Sufletul Suprem, Brahma 

_(Paramatman), urmeaza ca a cunoaste sufletul propriu este egal cu a 
cunoaste pe Brahma sau Krishna, care se afla in suflet, fiind chiar sufle- 
tul insusi, Krishna (XVI, 18). Divinitatea nu este deci transcendenta su- 
fletului omenesc (X, 8, 20, 32; XI, 13) si cunoasterea se reduce astfel, in 

_cadrul acestui panteism, la cunoasterea «eului» propriu. Identitatea si uni- 
tatea fiintiala a eului individual cu absolutul este o idee scumpa cugetarii 

-indiene. Constiinta acestei identitati eliberéaza pe om de reincarnari, nu 
implinirea sacriliciilor sau faptelor. In fava jna@nayogei nici sacrificiul vedic 

muy mai are eficacitate. Dimpotriva, cei care respecta vedele si indeamna 
gi pe altii sa le respecte, «fagaduiesc renasterea», obiectul vedelor fiind 

«cele trei insusiri», peste care trebuie sa salte cel ce doreste eliberarea 

(II, 42-47). De aceea Krishna spune raspicat: «Lasa toate (ceremoniile 

prescrise de) legile (sfinte) si cauté scdparea numai la mine. Eu te voi 

libera...» (XVIII, 66) prin cunoastere. Cunoasterea are deci electe asupra 
cunoscatorului, amintind astfel de xa@doo.s, fara a fi exact acelasi lucru. 

Jn@nayoga elibereaza de rau si purifica (1X; 1-2), face pe om constient 

de identitatea fiintiala a tuturor lucrurilor cu Brahma (IV, 33-35). «Daca 

ai fi mai plin de pdcate decit tofti pdcdtosii, vei trece peste toate cu barca 

cunostintei» (IV, 36), focul cunoasterii prefacind in cenusa faptele (IV, 

37). «Nu existd pe lume un mijloc de purificare la fel cu cunoasterea. Pe ; 

aceasta o gdseste, cu timpul, singur in sine cel desdvirsit prin yoga» (IV, ‘a 

38), Cunoasterea inlatura renasterea (XIII, 24), «petele» fiind indepartate 
de cunoastere, adica faptele fiind consumate de cunoastere (V, 17): Nu- 

mai «cel care cunoaste (adevarul suprem), care-i totdeauna concentrat, 

care ma adord todeauna pe mine, acela e mai presus. Ew sint prietenul — 

cel mai bun al celui care (md) cunoaste; iar el e prietenul meu..., cel 

“care (ma) cunoaste, eu il socotesc ca pe mine insumi. Caci acesta... ma 


E, Lamotte, op. cit., p. 39. 
19. Idem, ibidem, pp. 42-43. 
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ORTODOXIA | 


dobindeste pe mine, atinge conditia suprema», adica «ajunge la mine» ( VII, 


17-19). lata de ce cunoasterea ramine mijlocul cel mai sigur de eliberare. 
$i karma si bhakti nu vor fi decit reverse ale jna@nayogei. De altiel, carac- 
teristic cultului bhakti este intelectualismul (VI, 31; VII, 14; IX, 30-31, 


34; XI, 40 etc.). | | 


IV. BHAKTIYOGA SAU CALEA ELIBERARII PRIN IUBIRE” 


Pe linga cele doud metode soteriologice, jn@nayoga Si karmayoga, 


Gita recomanda gi o a treia cale (ma@rga), mai usor de urmat decit pri- 


mele doua. Este calea iubirii arzatoare: bhakti. E calea celor simpli, care 
nu pot practlica yogajna@na sau yoga-karma, calea celor ce nu se pot insin- 
gura prin padurile Himalaiei pentru a se pierde in meditatii si contemplari. 
Insa in Geta, bhakti nu ocupd un loc preponderent, doctrina poemulur 
axindu-se pe tema: «jn@na» sau «karma». Bhakti, ca si conceptul sau 


-corelativ, prasdda (harul), sint in Gta la inceputul dezvoltarii lor. Bhakitr 


$i prasdda nu detin deci in Gitta o importanta deosebita decit in masura 
in care acesle notiuni sint consemnate pentru prima oara intr-o carte — 


‘sacra, care va fi izvorul speculatiilor ulterioare ale unor personalitati reli- 


gioase indiene de mare prestigiu: Samkara (veac. VIII d. Hr.), Rama- 
nuja (veac. XII), Ramananda (veac. XIII), Kabir (veac. XV), Tulsi-Das 


(veac. XVII), Ramakrishna, Vivekananda, Rabindranath Tagore etc. 


_ Bhakti si prasdda au stirnit o serie de polemici in ce priveste originea 
lor. Pe noi ne intereseaza aici bhakti.2° Originea lui bhakti nu trebuie 
c4utat4 intr-o influenta crestinad. Cronologic, ca si logic, teza influentei 
crestine este greu de sustinut. De aceea credem ca bhakti — sine referim 


numai la bhakti din Gita —, este o creatie specifica si de geniu a gindirif 


‘religioase indiene. Bhakti isi are originea in «inima omeneasca profund 


- religioas4», pusd in fata unor zei mai buni, mai apropiati de sufletul 


rului, cum este Vishnu sau Krishna. 21 thre 


_ Introducerea lui bhakti in- brahmanism aduce cel putin trei transfor- 


- mari esentiale, bhakti cerind ca obiect de adorat un Dumnezeu personal, 


‘bun $i compatimitor (XIE, 5), «devotiune exclusivud si neincetatd catre 


20. Vezi Vincenc Porizka, De conptu gratiae in Bhagavadgita et in Novo Testa- 
mento, in Acta Accademiae Velehradensis, Olomucii, 1938, an. XIV, fasc. 2, pp. 105 si urm. 
- 21. «Sentiment natural al inimii omenesti, bhakti — spune E. Lamotte —, se ndascu 


spontan in constiinta: in fata unei divinitati atotbune si comp&timitoare, ca Vishnu» 
(op. cit., p. 19; V. Porizka, op. cit., p. 113). Bhakti are radacicini adinci in India, fiind 


nu atit o dogma, cit un sentiment religios profund omenesc. E zadarnic — spune E. 
Senart — sa «cdutém in bhakti... si in prasada (har)... o influenja'a gindirii crestine» 
(op. cit., pp. 35-36). Cercetatorii deosebesc chiar doud feluri de bhakti: bhakti din sec. 
II-III d. Hr., care este cuprins4 in Gita, fara s4 fie vorba de vreo influen{a crestina, $i 
bhakti care a declansat o puternicé miscare religioasd in India medievalad, prin sec. 
VII-IX d. Hr. Este vorba de «bhakti medievald», izvorul nesecat de inspiratie al poeziet 


epice, adicd al Ramayanei \ui Valmiki si Tulsi-Das, al Bhagavadgitei-Purana, Gitagovindei 


s.a. (Farquar,.Outline of the a literature of India, 1920, p. 88. Citat dupa Ch. Vau- 
deville, Ayodhyakanda du Tulsi-Das, Paris, 1955, p. VII). | | | 
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acest Dumnezeu» (XII, 16), si o «oarecare tolerantd doctrinald» 22 fata 
de alte mijloace eliberatorii (V, 1-2; IX, 25). Krishna salveaza cu predi- 
lectie pe cei care-l adora prin bhakti, cu credinta (XII, 6-7). La eliberare 
se ajunge cu ajutorul sau si Krishna poate fi dobindit «<printr-o iubire care 
nu mai cunoaste nimic altceva» (XI, 53-54). Bhakti nu mai recunoaste 
barierele de casta, eliberarea fiind accesibila tuturor. «Cei care cauta sca-— 
pare la mine, chiar daca nasterea lor se datoreste pacatelor (savirsite de 
ei), lie femei, fie Vaigya sau Cudra, 23 si aceia ajung la conditia suprema» 
(IX, 32). Chiar si un om foarte rau si padcatos, «daca ma adora fara a 
mai adora pe nimeni altul, trebuie socotit ca virtuos, pentru ca hotdrirea 
lui e buna. O! Arjuna, cine ma adora, repede devine virtuos si dobindeste 
pacea perpetuad ; acela nu piere» (IX, 30-31).- 
_ Ceea ce conteaza in cultul bhaktic este atitudinea de daruire a credin- 
ciosului hindus. Adoratorul lui Krishna are datoria de a iubi si a face totul 
numai cu gindul la zew (1X, 26). Desdavirsirea este rezultatul imitarii 
aceluia «din care purced toate fiintele», adicd a lui Krishna (XVIII, 46). 
Eliberarea o obtine acela care in clipa mortii se gindeste la zeul pe care-l 
_ adora. Consacrarea ultimelor ginduri zeului adorat te face la fel cu zeul 
adorat. «Existenta la care se gindeste cineva atunci cind pardseste corpul, 
in clipa mortii, pe aceea o dobindeste totdeauna, fiindca-i patruns» de ea 
(XVIII, 6). Aceasta idee este ecoul unei mentalitati magice, pe care o ga- 
sim si in Chadndogya-U panishad (3, 14, 1), unde citim: «... dupa ideile 
pe care si le formeaza in aceasta viata, el (omul) devine astielcind pleaca 
spre alta». 24 Influenta acestei mentalitati magico-naturistice o aflam si in 
doctrina despre fapta. Faptele, se spune in Gita, fac pe om bun sau rau. 
-Nu omul bun face fapte bune, ci faptele bune fac pe om bun, iar faptele 
rele il fac rau. Cel care moare cu gindul la mine, zice Krishna, «acela se _ 
contoveste cu natura mea» (VIII, 5, 7-8). Cei care adora pe zei, se spune 
in alta parte, merg la zei, cei care «aduc jertie spiritelor, merg la spirite, 


iar cei care-mi jertiesc mie, vin !a mine» (IX, 25). 


_ Bhakti, in raport cu jn@na si karma-yoga, pare ca are supertoritate 
(IX, 34; XIV, 36). Insd, in majoritatea textelor, bhakti e cind egala, cind 
subordonata cunoasterii. Bhakti este un mijloc de a ajunge la cunoasterea 

suprema (XI, 54; XVIII, 55), si un auxiliar pretios al tehnicii yoga. — | 

_ Impletirea acestor trei cdi soteriologice este incercarea laudabila, dar 
‘nereusita, a Gitfei, deoarece felul contradictoriu, inconsecventa. doctrinala, 
elasticitatea speculativa si eclectismul. didactic al poemului ne impiedicA | 
sa fixam un raport precis intre cele trei mijloace de eliberare. Ele sint “a 
accentuate in parte, dupa imprejurdari, si tintind scopuri imediate cistiga- 
rea cit mai multor adepti. De-aceea, in mozaicul doctrinal al Géfez, fiecare 
gaseste ce vrea. Gita a imprumutat, pentru inchegarea unei concepfii des- 
pre eliberare, din formalismul ritualistic vedic, din vechile. practici de 


22. E. Lamotte, op. cif. p. 17.0 

23. Vaigya si Cudra sint doud caste inferioare, foarte dispretuite de casta brahma- 
nilor (preotilor) si &satryilor (razboinicilor). | | 
24. Th. Simenschy, op. cit., p. 59, n. 6. 
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aseeza Si extaz, precum $i din monismul si vedantic, pe care 


l-a-conjugat cu realismul cosmico-lizic al sistemului filozofic Samkhya, 
ce apdrea in acea vreme. De aceea, savantul gdseste in Gita «gnoza cele- 


bra», tradifionalistul exaltarea datoriilor castei proprii (suadharma), «ra- 


tionalistul incercari interesante in materie de fizica si psihologie, forma- 
listul un ritualism ascetul mortificari $i practici dupa gus- 
tul sau», 25 

Eliberarea, dupa Gita, se poate deci obtine, pe de o parte, numai prin 
cunoastere, fapta si iubirea usurind acest proces, pe de alta parte, prin 


interlerenta celor trei cai soteriologice. Unitatea si eficacitatea acestora 


nu-este insé alirmata expres de Gata. Accentul in eliberare cade tot pe 


jnanayoga, karmayoga si bhaktiyoga, fiind cind egale, cind inferioare jna- 


nayogei. Dupa raportul acestor trei metode, moksha are, in Gita, mai multe 
aspecte, dintre care desprindem: un aspect negativ, moksha fiind 0 elibe- 
rare de rau (IX, 1), de pacat (X, 3; IX, 38), de fapte (V, 3; IX, 28), de 
moarte (XIII, 25), de reincarnari (V, 17; VIII, 21; XI; 93), de lumea 
si-viata aceasta (XIII, 10) ; un aspect pozitiv, moksha insemnind cigtigarea 


~~ -unei periectiuni supreme (VII, 15), ajungerea pe o cale suprema (VIII, 


‘XIII. 29), atingerea padcii supreme (IV, 39), dobindirea lui Krish- | 
na (V, 29), a naturii lui, a linistii supreme, a lacasului vesnic (XVIII, 62) ; 

alt. aspect, pe care l-am numi panteist, identifica eliberarea cu reintoarce- — 
rea in Brahma (XVIII, 50), contopjrea cu Brahma (V, 24; VI, 27), fuzio- 


_narea cu el (XIV, 26; XVIII, 53), intrarea in nirvana lui Brahma (V, 


24-26; VI, 15). Dar, cum, in eshato!ogie, Krishna depadseste chiar pe 
Brahma, identificindu-se cu el (XIV, 27), unirea cu Brasma este unirea 
cu Krishna, asa cum am ardtat mai sus. Unirea cu Krishna este ultimul 


aspect al eliberarii si treapta ultima a ei..Credinciosul trebuie sa devina 


Brahma perftri. a se uni cu Krishna (XVITI, 54; VI, 15). Krishna este 
tinta eliberadrii (VI, 31; VIII, 10, 22); iar sufletele eliberate merg la el 
(VII, 23; VIII, 7, 15, 16; ‘XIL 4, 2; XVIII, 59, 65, 68), intra in ah rata 
sa (TV, 10: VIII, 5). 

S$ vedem acum, dupa ce am infatisat chile hinduiste de obtinere a 
eliberdrii dupa Gita, cum pot Hi acestea in fumina 
line mintuire. | 


ELIBERAREA HINDUISTA MINTUIREA CRESTINA 
(MOKSHA — owrtneia) 


si in ca si in Bhagavadgité, problema min- 
tuirii, respectiv a eliberdrii, este problema centrala. Am vazut ca, dupa 


- Bhagavadgita, eliberarea (moksha) se obtine prin trei mijloace sau trei 


cai: a faptei (karma yoga), a cunoasterii (jn@nayoga) Si a devotiunii (bhak- 
fiyoga). Vom observa insa ca unitatea. acestor trei Cal. ( margas) nu oe 


Lamotte op. cit., p. 128. 
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alirmata expres de Gita, ig fel valoarea Si elicacitatea lor. Dat fiind carac- 
terul doctrinal compozit al poemului, accentul, in eliberare, cade cind pe 
fapta, cind pe cunoastere, cind pe iubire. Ins ceea ce conteazd mai mult 
este tot cunoasterea. Asa cum remarca E. Lamotte, idealul soteriologic 
al Gitet ramine «net gnostic», fara a exclude alte cai de eliberare. 26 Cele 
trei cai de eliberare predicate de Bhagavadgita sint suma tuturor solutiilor 
gindirii religioase indiene in problema eliberdrii. InsA aceste trei cai 
merg paralel, uneori chiar contradictoriu, predominind jn@nayoga. Cele trei 
cai (karma—jnana—bhakti—marga), Bhagavdg otta le oferd a le combi- 
na. Pe buna dreptate observa E. Stanley Jones ca Gita are numai «ideea ce- 
lor trei drumuri, nu si realizarea lor». 27 Realizarea lor o avem in Cresti- 
nism. Caci, intr-adevar, religia crestina invata ca mintuirea se cistigad prin 
credinta sau cunoastere, prin iubire si prin fapte bune. Dar, pe linga aceste - 
mijloace, Crestinismul invaté c4 mintuirea incepe cu un ajutor de sus, 
harul divin, care conlucreaza cu vointa si libertatea omeneasca. Aceasta 
_conlucrare se face in comuniune, in Bisericaé. In Biserica, harul este mij- 
locit spre stintire prin Sfintele Taine. Se poate spune deci c4 soteriologia 
—crestina este Superioara eliberarii hinduiste nu numai in ce priveste mij- 
loacele folosite, ci si in felul conceperii fenomenului soteriologic. , 


In ce priveste faptele bune pe care le cere procesul soteriologiei cres- 
tine, acestea nu sint identice cu aptele pe care le implica procesul moksha. 
Karmayoga predicata de Gitfa se rezuma la cistigarea unei atitudini de 
indiferenta. Indiferenta este mobilul activitatii. Activitatea este legata de 
datoria_de casté. Datoria de casté, dupd Gita, e legea supremuluwi acti- 
_vism. O astfel de activitate, legataé de lege, nu are «caratcer creator», nici 
macar transformator. Omul nu mai activeaza in calitate de cauza secunda, 


nedowxov tod activitatea lui nu mai o continuare a operei 


_ divine de desavirsire a universului, ca in Crestinism. In Crestinism, prin 
activitatea sa, omul duce lumea si pe sine la desavirsirea continua, cola- 
boreaza cu Dumnezeu la lucrarea creatoare. Caci Dumnezeul crestin nu 


static sau indiferent, ci dinamic, activ, in continua lucrare (loan 
V, 


Fapta Gitei pierde orice valoarea pentru cA nu are o morala. 
Categoriile morale de bine si rau, sint straine doctrinei Bhagavadgitet. 
Fapta, in Crestinism, este intii de toate o fapta moral buna sau rea. In 
~ acest sens, fapta Crestinismului are o valoare soteriologica $i comunitara, 
sociala, pentru ca binele colectiv este preocuparea de capetenie a Cresti- 
nismului. Apoi, fapta crestind nu mai.este numai o fapta pur cmeneascda. 
In fapta, dupa doctrina crestina, se impletesc doua réalitati: harul divin 
$1 vointa sau adeziunea umanda. Realitatea divina, prin har, si subiectul 
natural, omul, prin vointa, se intilnesc, lucrind - ‘activ in fapte $i dind 


acestora o valoare sfintitoare. Harul intareste firea omeneascd si a juta 


26. ibidem, pp. 80-83. 


Predica de‘pe munte sau Filosofia practicd a viei trad. som, 
pagina 246, 
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vointa spre bine. In acest sens, faptele bile sint «roade ale Duhului» 
(Gal. V, 22-24). 

; Faptele ‘bune, ca «roade ale Duhului», sint fructul copt al credinte! 
si al iubirii- de Dumnezeu si de oameni. Credinta joacd si ea un rol in 
Gita, constituind chiar un mijloc de eliberare, alaturi de cele trei. Insa 
credinta hinduita (sraddha@) se «adreseaza divinitatilor particulare, fara a 
merge direct la Krishna». 23 Cei care olerd, prin credinta, sacrilicii divini- 
tatilor, cinstesc in realitate pe Krishna, dar «in chip neregulats (IX, 23). 
~Credinta e data chiar de Krishna, incit cei ce au credinta primesc rasplata 
oamenilor -«cu minte putina» (VII, 21-23). Credinta, dupa Gita, dovedeste 
valoarea omului, cAci asa cum e credinta, este si omul (XVIII, 3), cre- 
dinta fiind in functie de elementul gunic, care predomina in om (XVIII, 
2). Ea este o credinta buna ( sattua), patimasa ( vajas) sau intenecata 
(taras ). 

a Credinta Gitei insa’ este mai mult un atasameni lata de un zeu (1X, 
23). Ea nu se manifesta fata de aproapele in fapte de -iubire frateasca. 
-Dupa invatatura crestina, «credinta fara fapte este moartad» (Iacob V, 17), 
dupa cum iubirea fara roade este mincinoasa (Ioan VI, 20). Credinta cere | 
fapte (II Petru II, 5). Crestinul. pune in fapte tot sufletul sau, toata dra- 
gostea sa, «caci voia Domnului se implineste din suflet» (Gal. V, 6). Pro- — 
cesul credintei : in Dumnezeu trebuie maniiestat. Credinciosul hindus nu 
este tinut sa-si manileste credinta in fapte bune lata de semeni. Credinta 
Jui este mai degraba un «act intelectual» decit o «fapta morala». Fata de 
semen se cere indiferenta in Bhagavadgita (II, 38, 48), nu iubire, ca in 
Crestinism (Mat. V, 44). Tot ce face bun crestinul, face in numele lui 
~Hristos (Col. III, 23-24). Numai lapta nascuta din credinta si iubire este 
un semn al -desavirsirii, este «slinta si sfintitoare>. Sfintii Parinti au vazut 
totdeauna dn faptele bune un mijloc sigur de desavirsire, de mintuire. 
Nu-i de ajuns numai sa stii vota lui Dumnezeu, ci sa o si faci. «Inca nu e 
sluga credinciosa cel care se reazima pe simpla cunostinta», zice Sf. Ma- 
Marturisitorul. 2° Faptele bune fac dovada curatiei morale si a reti- 
nerii de la pdcat. 3° Ele sint dovada unui om bun, nu ele il fac bun. Caci 
omul ‘bun face fapte bune, pe cind cel rau face fapte rele (Mat. VII, 16-20). 

Faptele bune si. activitatea in general creeaza in Crestinism comu- 
-niunea. In acest sens, mintuirea se cistigd in societate, in stari foarte 
normale, nu prin muni, prin pesteri, mortificind opera lui Dumnezeu, tru- 
pul omenesc, in vederea unei problematice eliberari a sufletului. Mintuirea 
este rasplata faptelor ce am facut in viatdéa. Rasplata este indisolubil le- 
gata fapta. Despartirea ates de Aapta, cum incearca flaca 


98. E. Lamotte, op. cit., p. 76. 


99. Filocalia, trad. rom., vol. I, Sibiu, 1930, p. 260. ~ | | | 

30. Ibidem, pp. 252-253: «Tot lucrul bun — spine Sf. Marcu — ne lace 

sd ne retinem de la rdul contrar, dar nu ne poate adduga un spor de sfinfire, fard har» 

(pp. 24, 253). «Cuvintele dumnezeiesti citeste-le prin fapte si nu le intinde in vorbe mutte, 

ingimfindu-te in desert cu simpla lor infelegere. Cel ce a 1dsat fapta si se. reazimd pe 

cunostin{a simpld, fine, in loc de sabie cu doud tdisuri, bat de tresite... care gdureste mina 
si strecoard in ea otrava jirii inainte de cea a vradjmasului» (idem, ibidem, p. cee oe 
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Bhagavadgita, este nejustilicata. Fapta si rasplata sint o singura rea- 
_ jitate in doua aspecte. Judecata va rasplati fapta, iar rasplata faptei va 

‘Insemna viata. vesnica sau moarte vesnicd, cum va fi fapta, buna 
sau rea. Fapta buna, trecuta prin focul judecatii, rodeste viata vesnica. 31 
Fapta buna crestina nu este indiferenta, nici rezultatul unei datorii, ci 
manilestarea credintei si iubirii de. Dumnezeu si de oameni. Fiinta faptei 
‘bune, in Crestinism, nu este indiferenta, apatie, ci iubire de Dumnezeu si 
de semen. 32 Credinta e nedespartita de iubire, iar iubirea nu se manifesta 
decit prin fapte bune. Credinta lucrdtoare prin iubire constituie faptele | 
bune (lacob II, 24). Faptele bune au ca temelie credinta, pe care o desa- 
virsesc, iar ca fiinta iubirea, pe care o marturisesc (I Cor. XIII, 1; Gal. 
I, 6). Numai asa, fapta este mijloc de mintuire, dupa inyatatura crestina, | 
nu motiv de neincetate reincarnari, ca in Bhagavadgita. 

Ca si Hinduismul, doctrina crestina atirma ca si cunoasterea 
are un rol soteriologic. Cunoasterea e necesara .in Crestinism pentru ca 
lumineze credinta si sa desadvirseasca iubirea. Cunoasterea ( yvéotc) 
este indisolubil legata de fapta (xodtucs) si de iubire (a@yaxy). Cunoaste- 
rea este iubire, iubirea lucreaza prin fapte, iar faptele sint rodul unui pro- 
gres in cunoastere si iubire. Aceasta este adevarata gnoza, despre care 
Stintii Parinti spun ca «duce la indumnezeire», iar Si. Maxim precizeaza 
indumnezeirea mintii se face prin rugdciune, «o rugaciune care uneste 

sufletul in mod extatic cu Dumnezeu». 33 In Crestinism, deci, cunoasterea 

este legata de un activism integral, nu de o contemplare pasiva, $i are 
valoare soteriologicé in masura in care e tradusa in fapte. Cunoasterea 
in Crestinism trebuie sa devina activitate. Prin lucrare activa, cunosti- pe 
Hristos. Caci, spune Si. Marcu Ascetul, Hristos este ascuns in porunci si cel 

vrea sd cunoasca pe Hristos trebuie implineasca poruncile. 34 In- 
deplinirea poruncilor cere o stare de nepatimire care nu este identica cu 

-indiferenta. Nepatimirea crestina este o «permanentizare» in dragostea 
cunoscatoare si in cunostinta iubitoare $i lucratoare, prin fapte bune. 

| De asemenea, in Crestinism, cunoasterea, ca si iubirea, nu duc la 
identitate absoluta intre subiectul cunoscdtor, omul, si obiectul cunoas- 
terii, Dumnezeu. Dualitatea se mentine in procesul teognostic, ca si in cel 

soteriologic. Dupa teoria Yoga din Gita si dupa Hinduism, dualitatea este 

_ distrusa, totul formind un «etern si nelimitat eu divin». 35 

Cunoasterea, in Crestinism, este sprijinita, ca si fapta, prin har. Harul 
este 9) putere dumnezeiasca, putere care «naste si cultiva viata in Hristos», 
 -Tegenereaza firea, o curaté $i slinteste. 36 Harul nu distruge firea, nu 


: 31. «Dupa cum din cuvinte si lucruri se vede cugetul tdu, tot asa se vede din pe | 
Dune inimii (tale) rdsplata viitoare» (Filocalia, vol. 1, p. 235). 
3 2. H. Andrutos, Dogmatica, trad. rom., Sibiu, 1930, p. 260. | 

33 Pr. prof. loan G. Coman, Inv dtura despre mintuire in vechile religii si in cres- 
tinism, in rev. Ortodoxia, VII (1955), p 

34. Filocalia, yol. I, p. 40. 

35. Aug. Alex. Bidian, Atitudinea fata de in brohmenism ‘$i crestinism, in Studii 
Teologice, IX 915.. 
36. H. Andrutos, op. cit. pp. 236, 240 si urm. 
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dizolva mintea care cunoaste. Cu ajutorul harului, mintea, revarsata in 
credinta si iubire, trece «dincolo de sine», pe cind dupa Gtfa, mintea se 
autocontempla ; ea ramine «incremenita» in fapta propriei sale marginiri, 
pe care 0 socoteste «nemarginires. Caci Dumnezeul Giter, Krishna, se afla in 
om, asa cum am vazut (XVI, 8-21). Pentru crestin, Dumnezeu este trans- 
cendent. De aceea, in Crestinism, «abisul cheama abisul» (Ps. 41, 8), 
_adica, dupa interpretarea Si. Maxim Marturisitorul, abisul mintii cheama 
abisul divin. Dumnezeu fiind transcendent, in fenomenul teognosiei cresti- 
ne mintea ramine distincta de El. Mintea se revasa in credint{a si iubire, 
ara ca aceasta sa insemne apatie, indiferenta sau insingurare. 


Dupa Bhagavadgita, jndna nu are numai o functie eliberatorie, ci $f 
o valoare purificatoare. Nu activismul purifica sufletul de patimi, ci jnana. 
Insd aceasta purificare are alt sens, dupa Gita. Ea inseamna purificare de 
ajnana, adica de ignoranta, nu de pacate, de patimi.'Ajnana nu poate fi 
jinlaturata de karma (fapta), pentru cd, asa cum am vazut, fapta leaga © 
-sufletul de ignoranta, il orbeste prin nestiinta provocata de cele tret 
gunas (VI, 41-43; VII, 13, 27; XIV, 16). Dupa invatatura crestina, 
numai cel ce si-a purificat sufletul de patimi, cel care a ajuns la nepati- 
mire lucrdtoare prin fapte bune, poate sa se indrepte spre cunoastere- 
Curatia sufleteasca si pacea sufletului nu se dobindesc meditind, ci indepli- 
nind-cu timp si fara timp poruncile Domnului. 97 Pe treapta nepatimirii, 
sufletul poate contempla in liniste lucrurile divine, poate fi capabil de acea 
«cunoastere duhovniceascd» a lumii, de care vorbesc Sfintii Parinti, Sf. 
Maxim Méarturisitorul in special. Aceasta cunoastere duhovniceasca nu este. 
identica cu jndnayoga Gitei, ci e un proces launtric, care are loc prin harul 
dumnezeiesc. Lumea este pentru crestin arena pe care: el isi cistiga mintu-- 
irea.. Lumea aceasta il solicita s4 o cunoasca, sa se apropie de ea, nu sa 
fuga, sa se insingureze, ca dupa doctrina Gifei. Atitudinea negativa fata de 
lume inseamna atitudine negativa fata de progres, fafa de cunoastere, fata 
de mintuire. De felul cum vom sti s4 privim lumea aceasta, ea va devené 
ori scara spre Dumnezeu, ori drum spre iad, spune Si. Maxim Marturisi- 
torul. Lumea e, pentru crestin, «piatra de incercare» a mintuirii sale, pen- 
tru ca mintuirea se obtine in comuniune ; cunoasterea inseamna comuniune, 
intrepatrundere, imbogatire hovniceasca Si creplere Spiritual, in harul 
Duhului Sfint, prin iubire. | 
Nici bhakti, al treilea mijl berare hinduista, nu este identic cu : 
din Crestinism. 38 Desi este socotita uneori de ca mijlocul cek 
mai sigur de-eliberare, mai ales de unire cu Krishna, bhakti ramine totusi 


37. «Pacea este izbavirea de patimi. Dar ea nu poate fi aflaté fara lucrarea Dh- 
hului Sfint», fard faptele bune, zice Sf. Marcu Ascetul (Filocalia, y. 1, p. 249). «Cunos- 
tinja [ard faptele care urmeazd din ea nu e sigurd, chiar dacd e adevdratd. Caci fapta 
este intdrirea oricdrui lucru». Neglijind faptele bune, «se intunec& si cunostinta». Dobin-- 
dind «cunostinja lui Dumnezeu», trebuie cum se cuvine, Prin fapte» ( 
calia, vol. 1, p. 252). 


Vezi Aug. Alcx. Bidian, Bhakti si Agape, in Studii Teotogice, Ix (1958), pp. 
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un mijloc de eliberare intre multe altele. Sensul de unire al lui bhakti 
(VI, 47) se acopera cu continutul jn@nayogei, reducind totul la o perfecta 
identitate, ca in cadrul monismului upanisadic (IV, 10). Bhakti nu cre- 
€aza comuniune, ci fuzionare ontologica. Ea nu este universala, in sfera 
activitatii ef nu intra natura neinsufletita. Bhakti se opreste la sufletul 
omenesc, pentru ca sufletul omenesc constituie o valoare calitativa. Mate- 
ria, desi e vesnica, nu este valoare calitativa. Bhakti tinde dupa valori 
calitative, constiente si de aceeasi esenté cu divinitatea. 39 Numai sufle- 
tele predestinatilor indeplinesc aceste conditii ; ; deci numai ele intra in siera 
actiunii bhaktice. 

Ca «dar», bhakti nu este gratuita, nici universalé (IV, 11; X, 10- 11); 
XII, 13-14, 20), ca harul divin in Crestinism, ci e conditionata ‘de valoarea 
ontologic calitativa a sufletului. In actiunea sa sincatavasica, bhakti este 
mai mult o favoare, un capriciu divin. Ea se confunda cu indiferenta, caci 
se spune in Gttd, referindu-se la atitudinea lui Krishna fata de lume: 
«Eu sint acelasi fata de toate fiintele, nu urdsc si nu iubesc pe nimeni» 
(1X, 29). Brahma, ca si Krishna, este indiferent. 

In perspectiva de bhakti uman, acest sentimen este la fel de indife- 
rent ca si bhakti divin. Bhakti se pare ca este activa (IV, 6-8), dezintere- 
sata (III, 22), dar dezinteresarea, dupa Gita, este identica cu indilerenta. 
Bhakti are caracter predestinatianist, iar legatura sa cu Moksha e foarte 
putin accentuata. Are aliniiati cu jndna si karma (XIl, 6- 7), dar acest 
lucru face din bhakti mai mult o autcconcentrare intelectuala (ALI, 11), 
Sau oO jn@nayoga pur si simplu ( XVIII, 55). 

Bhakti, ca si jndna, nu este o dragoste, nu este aravitate. atractiune, 
inclinare, ci este o tihna fericita in indiferenta. Nu este avint, sete de 
viata, ci un cvietism, ec contemplare intelectuala, rece. Bhakti nu este nici 
o valoare care sa supravietuiasca. Bhakti va avea slirsit, si aceasta va 
insemna eliberare; esenta sa nu trece peste dualitatea universala cald- 
frig, bine-rau. Tot ce nu trece peste aceasta dualitate universala apartine 
starii gunice si trebuie sa piara. Bhakti trebuie sa piara si pentru ca este 
sete de viata. Setea de viata este 1 izvor de sulerinta, nu valoarea cea mai 

inalta. 40 

In Crestinism, iubirea este singura valoare care va fi siacoiantl Si 
totodata mijlocul unic prin care vom fi efernizati, pentrua ca dyaxn va ti 
‘mai tare ca moartea si sulerinta.- lubirea este izvorul Remuririi, caci ea 
nu va pieri niciodata (II, 6; XIII, 1-8). 

In cadrul panteismului, bhakti. nu are nici un sens, caci nu are spre 
cine sa se indrepte, nici cine s4 primeasca. *Ayany este insa o unitate care 
se revarsd in multiplicitate, si o multiplicitate ce ramine totusi in uniiate. 
"Ayaxn mentine relatiile interpersonale distincte, presupune raporturi per- 
sonale si constiente cu Dumnezeu. Bhakti Saracens totul la unitate indis- 


39. Idem, ibidem, p. 237. | 

40. B. Viseslatjev, Insemndtatea inimii in religie, 1n Revista Teologicd, XXIV 
(1934), nr. 3-4, pp. 80-81; N. Arseniev, Ostkirche und Mystik, Miinchen, 1925, pp. 3% 
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tincta, fiind o «contemplare rece a... Eului propriu». 41 Bhakti tinde la.c 
contopire fiintiala cu divinitatea. Ayaan tinde la o comuniune cu Dumne- 
zeu, dupa har. Fiinta noastra nu ajunge, prin agapi sau cunoastere, sa 
fie identicd cu divinitatea, ci poate ajunge la Oo comuniune cu Dumnezeu — 
prin harul divin. 

Bhakti nu pastreaza individualitatea Si personalitatea omului in eli- 
-berare. Personalitatea nu este o valoare pentru Gita. Omul trebuie sa se 
piarda in impersonalul Brahma si valorile morale n-au aici nici un sens. 
-Moralitatea este karmica. 

| Unirea hinduista prin bhakti nu este identica cu unirea prin 

ayann. Omul trebuie, dupa invatatura hinduista, s4 se piarda in Brahma, 
-ca 0 picatura de apa intr-un ocean. Persoana umana in unirea cu Brahma 
‘sau Krishna trebuie sa-si piarda dimensiunile si specificul. Brahma doar 
«inghite fiintele», pentru a le renaste din nou. Omul este o aparitie tempo- 
fara, care, unindu-se.cu Brahma, piere ca licaritul in bezna unei nopti, 
lumea si omul formind o identitate ontologica cu Brahma, din care emana 
totul. Unirea prin bhakti trebuie sa facaé pe hindus sa ajunga la «unitate» 
prin ‘«simplificare» (existenta fiind o farimitare a Unului), nu la «frans- 
cendentd» prin «indumnezetire>. (Unul liind revenirea la unitate a mul- 

| tiplicitatii). 

In actul unirii thorale a crestinulti cu Fiinta Suprema sete 
transcendenta: Diferenta aceasta e temelia unirii crestine. Numai un Dum- 
nezeu transcendent ne mintuie petru ca lumea nu este Dumnezeu si — 
nezeu nu este lumea. 

In actul unirii tainice din Crestinism cu ‘Dumoeseu prin crea- 


tura isi actualizeaz4 toate potentele prin cunoastere, fapta, iubire Si har. 
Unirea hinduista prin bhakti cere nimicirea acestor potente pentru ca exis- 
tenta este o iluzie (maya). | 

procesul crestine are loc in Biserica, locagul mule 
‘se lucreaza mintuirea. Pacatuim dar ne mintuim impreuna, ‘in 
comunitate, in Biserica. 

Tot in Biserica ne impartasim de harul Siintului Duh, prin Sfintele 
Taine. Sfintele Taine ne transmit harul mintuitor, cdci ele sint «manifes- 
tari multiple» ale puterii rascumparatoare a Domnului, mijloace prin care 
+e prezent si lucreaza in Biserica, Hristos. Eliberarea hinduista nu comporta 

asemenea mijloace. 

Noi ne mintaim numai stind in cu Hristo; prin Siintele Taine, 
in Biserica. Legatura cu Domnul nostru lisus Hristos este nodul gordian 

‘al mintuirii crestine. Caci mintuirea in Crestinism este legata de persoana 
‘$i opera Mintuitorului. Si in Gtta, Krishna este foarte apropiat de adora- 
torii sai, tousi panteismul si panpsihismul incurca multe ginduri si sim- 
tiri religioase curate propevaduite.de aceasta scriere, ‘socotita pe drept 
-euvint ca «Evanghelia hinduismului». 


41. Idem, ibidem, pp. 83, 84. | 
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Desigur ca, din cercetarea comparativa pe care am facut-o mai sus, 
se pot desprinde unele asemanari, mai mult de forma decit de fond, intre 
conceptia Bhagavadgitei despre eliberare si invatatura crestina despre min- 
tuire. Moksha si owtyneta sint notiuni care se apropie, dar nu se acopera 
cu totul in continut. Moksha, dupa Gitd, se reduce la eliberarea sufletului, 
nu si la mintuirea trupului. Mijloacele care servesc in ‘acest scop sint: 
-Tapta, cunoasterea si devotiunea. Idealul Gitei in problema eliberarii este 

un ideal gnostic. Cunoasterea este singurul mijloc eficace pentru eliberarea 
sufletului. Mintuirea, dupa Gita, se reduce deci numai la mintuirea su- 
fletului, © | | | 
 Mintuirea, dupa invatatura crestind, inseamna, inainte de. toate, izba- 
virea de pacat, de moarte, de rele si de toate urmdarile pacatelor. Acesta 
este aspectul negativ al soteriologiei crestine. Pozitiv insa, mintuirea cres- 
tina inseamna relacerea lirii omenesti, adicad indumnezeirea acestei firi. . 
_ Hristos S-a facut om, pentru ca noi sa ne facem dumnezei, dar nu prin 
—esenta ci dupa har (xara Mintuirea crestina se refera 
la omul intreg, in deplinatatea jacultatilor sale bio-psihologice. Trupul isi 
are valoarea lui, pentru ca numai in trup isi lucreaza omul mintuirea, 
pentru ca trupul este templu al Duhului Siint, dupa cuvintul Sfintulus 
-Apostol Pavel. Suiletele, in hinduism, sint «moduri ale lui Dumnezeu». 
Ele nu pot fi «perfectionate», ci numai «eliberate». Trupul este inchisoarea 
sulletului, dupa Gta, si nu o valoare vrednica de indumnezeire. Mintuirea, 
dupa invatatura crestina, inseamna o integrare a liintei noastre intregi, cu 
-trup si sullet, in viata harica adusa de Hristos. Eliberarea, dupa Gtta, in- 
seamna dezintegrarea suiletului din lumea prezenta si revarsarea lui in 
izvorul primordial, Brahma. Soteriologia Gitei este in fond o soteriologie 
magica, pentru ca procesul moksha este pur omenesc: omul se poate 
elibera de sine, prin sine, prin propriile sale siortari, prin practici ascetice 
care investesc fiinta umana cu puteri supraomenesti (yogice). Aceste pu- 
teri fac ca sufletul sa se absoarba in jfiinta divind care se ajld inom. Cen- 
trul catre care tinde moksha este credinciosul hindus. Centrul catre care 
tinde owtyeia crestina este Dumnezeu. De aceea Gtlad, cu rare exceptii, 
alirma o continuitate de esentd a lui Dumnezeu in lume, iar Crestinismul . 
o continuitate de prezentd. Mintuirea, dupa invatatura crestina, e 0 comu- 
nicare cu Dumnezeu prin har si iubire. Eliberarea hinduista a Gifei este 
un salt in insasi esenta divina, care se afla in sufletul omului.. == 
_ Mintuirea crestinad are aspect comunitar, eclesiologic. Crestinul se 
mintuie prin semen si cu semenul sau ; hindusul se elibereaza fara semen 
si indiferent de semen. Drumul hinduistului duce 1a Dumnezeu prin sufle- 
tul propriu, care-si este siesi Dumnezeu (Atman, Parama@tman) ; drumul 
crestinului duce, prin semen, la Dumnezeu. Mintuirea, deci, dupa invata- 
tura crestina, inseamna «participarea» \a viata lui Hristos (Filip. I, 20), 
comuniune si incadrare in Bisericd prin Sfintele-Taine, prin iubire si tapte 
bune. Mintuirea crestind inseamna viata, cit mai multa viata (loan X, 10). 
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MAITRI SI *ATADH 
TUBIREA DE OAMENI IN BUDISM SI IN CRESTINISM * 


de magistrand GH. DRAGULIN 


 TUDIUL istoriei religiilor aduce importante servicii teologiei 
crestine atit pe plan teoretic cit si pe plan. practic. Pe plan 
— teoretic, acest studiu mijloceste interesante comparatii, cu aju- 
torul carora pot fi aproiundate unele dintre adevdrurile cresti- 
~nismului si se pot scoate inca mai bine in lumina caracterele 
3 specifice ale dogmelor, principiilor morale si cultului crestin. 
_ Pe plan practic, studiul istoriei religiilor contribuie la intelegerea mai 

justa a specificului celorlalte religii, facind prin aceasta sé dispara unele 
prejudecafi care invrajbeau odinioara pe reprezentantii diferitelor credinte 
Teligioase. Cunoscindu-se mai bine intre ei, ajungind sa inteleagaé $i sa 
respecte adevdrurile de credinta, principiile morale si formele de cult ale 
celorlalte religii, conducatorii religiosi si credinciosii diferitelor religii isi 
pot uni fortele pentru a colabora pe teren practic in opere cu caracter uma- 
nitar, cam este mai ales lupta sfinta pentru cauza pdacii in lume. 

Pe linia acestei nazuinte de cunoastere, de apropiere si colaborare 
 intre religii, ‘vom incerca in cele ce urmeaza s4 ardtam asemanirile, reale, 
dar si deosebirile, esentiale, dintre virtutea crestinad a iubirii, dydéxy, si 
sentimentul budist corespunzator, mattrt; 1 sentiment care a contribuit 


* Aceasté lucrare de seminar pentru titlul de in teologie a fost intocmita 
P.C. Diacon profesor Emilian Vasilescu, care a dat si avizul s& fie 
| 1. Cuvintul smaitri este dedus, dupa parerea lui H. Oldenberg, de la numele lui 
_ Mithra. Odataé cu patrunderea in India a acestui zeu iranian, probabil in ipostaza de 
-divinitate-soare, care «vede» chiar perfidia unui prieten fata de altul, cuvintul a fost 


preluat cu sensul de prietenie (emotie sufleteasca, dar mai ales datoria de ‘credinta pe 
care ea O com 


). 
; In invatatura lui Buda insé, cuvintul maitri jee folosit pentru a indica sentimen- 
tul. de iubire fata de toate creaturile ; sentiment pornit, in fond dintr-o dispozifie magica 
fn raport cu cosmosul, Ulterior, intelesul cuvintului s-a extins p ina la sfera unui senti- 
ment universal : iubire nesfirsita fafa de semeni si fajA de fapturi, mild, compasiune 
care misc4 inima. 
- In Ciksasamuccaya \ui Cantideva (mijlocul secolului VII d. Hr.), citim urmatoarea 
definitie a acestui sentiment: «Dorinja, nevoia si setea pentru fericirea altuia; o dragoste 
(sneha) pe care 1-0 nici personala, nici spiritul reciprocitatiin citat 
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in lumea oriental’ Si contribuie, ca si iubirea crestina, la innobilarea Su- 
fletului omenesc si la stabilirea de raporturi umanitare intre indivizi $i 
intre popoare. 

Desigur, problema raporturilor dintre maitri si “ayénn nu este atit de 
usoara cum s-ar parea. Aceastd problema a dat nastere unei intregi lite- 
raturi de specialitate, unii invatati, cu L. de Milloué,2 R. Pischel,? Carlo 
Formichi,*4 Entai Tomomatsu,® gasind ca iubirea budista este sublima, 
unica in felul ei; altii, ca H. Oldenberg,® Paul Carus,7 Giuseppe de Lo- 
renzo, ® Louis de la Vallée Poussin, Vasile Gaina, 19 atribuind aceleasi 

calitati iubirii crestine. 

Dupd parerea noastra, ceea ce deosebeste cele doud conceptii despre 
iubire este fundamentarea lor religioasa, sint principiile religioase pe — 
care se intemeiaza morala budista si cea crestinad. De aceea, pentru o mai _ 
buna intelegere a problemei, vom spune mai intii citeva cuvinte despre 
fundamentele religioase ale iubirii budiste, urmind ca apoi sa cercetam > 
acest sentiment (maitrt) in cele doua directii principale ale budismului, 
«Micul Vehicol»- -( Hinat yana) $i «Marele — 


A FUNDAMENTAREA RELIGIOASA A [UBIRII, IN BUDISM 


Observain in primul rind ca, in conceptia budismului autentic, ge- 
nuin, Dumnezeu nu-si are ratiunea de a fi, iar sufletul omului nu are o 
existenta reala si cu atit mai putin se poate vorbi in teologia budista 
primitiva de o prelungire a existentii suiletului omenesc intr-o alta viata. 
De altfel lumea insdsi nu este socotita in budism in general ca o realitate 
obiectiva. Lumea exista numai ca pdrere, in sensul ca sub formele ei apa- 
rente, inselatoare, se disimuleaza neantul.1!1 Numai in Nirvana — no- 
tiune incerta si grea, ‘pentru mentalitatea noastra, ca un destin — 
-urmeaza ca existenta s4.se separe de tortura. Credinciosul budist este 
_ sfatuit, in consecin{a, la o intelepciune care ne surprinde: «Oricit de in- 
tense ar fi placerile palpabile exisiente pe pamint sau in imparatia zeilor, 


dupa Paul ‘Oltramare, Histoire des idées théosophiques dans l’Inde,. vol. ll, La théosophie 
bouddhique, Paris, 1923, 
| 2. Le Bouddhisme dans le monde, origines, dogmes, histoire, Paris, 1900, p. 112. 
3. Leben und Lehre des Buddha, Leipzig, 1906, p. 80. | | 
4. Apologie du Bouddhisme, trad. de M. Formont, Paris, f.a., p. 47. | 
_ 5. Le Bouddhisme, trad. de Kuni Matsuo, Paris, 1935, p. 259. 'Spre deka de alte 
studii de specialitate, cartea acestui profesor japonez isi propurie «sa arate cum_actio- 
neazd si reactioneaz4 budismul in viata de fiecare zi a oamenilor zisi moderni» (Prefata, | 
pagina VIII). 
6. Printre altele, in Aus dem alten Indien, Berlin, 1910, p. 121. 
7. Il Buddhismo e suoi critici cristiani, trad. dupa ed. II americana,- Torino, 1913, 
p. 264. 
"8. India e Buddhismo antico, ed. 1V, Bari, 1920, p. 281. 
9. Le dogme et la philosophie du Bouddhisme, Paris, 1930, p. 36. 
10. Budismul si Crestinismul, 1906, passim. | | 
11. Desigur cA aceasta conceptie va primi conturari precise intr-o perioada ulte- 
rioaré lui Buda, dar astfel de predispozifii pot fi identificate de la oe sale predici. 
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ele nu valoreazd. nici macar a saisprezecea parte din bicuria care créste 
din nimicirea Dorintei». 12 Straduinta oricdrui budist trebuie sa fie dezlipi- 
rea completa de orice atractie. Convertirea, puritatea vietii sale, inseamna 
de fapt lepadarea de toata riecunostinta ; ea echivaleaza cu dezgustul fata 
de suferintele din existenta. 13 

Cu o astfel de conceptie despre suflet si despre lume, por tui Buda 
se delineste ca un sistem rational, din care lipseste explicatia generala 


a lumii, desi speculatia predomina in aceasta invatatura. In schimb, actul 


moral, prin puterile care se gaSesc in propriile lui roade, isi cauzeaza sin- 
gur retributia respectiva. Puterea, magica am putea spune, a meritului 
organizeaza nu numai destinul individului, ci Si cauzalitatea intregulut 


univers 


lata de ce trebuie s4 vedem in budism mai ‘mult decit O «disciplinas, | 
cale si «vehicol», mai mult decit un simplu pragmatism etic. Din faptul 
ca odata cu eficacitatea actului, la capat de drum, se realizeaza si izba- 


virea, urmeaza ca oricare element moral budist are o fundamentare reli- 


gioasa. Chiar fara notiunea metafizicd de pacat si vina lui, budismul se 
caracterizeaza, in esen{a, ca o religie.’4 5i de buna seama ca o asemenea 
legatura intre morala $i dogma nu ramine fara consecinte pentru morala, 
macar in deslasurarea practica a virtutilor. | 

O estompare cit de usoard a elementului religios ar aduce, in pro- 
blema care ne preocupa — iubirea budista in lumina crestinismului — nu 


-mumai o intelegere partialad, ci ar neglija si o realitate de fapt. Se stie 


ca forma. budismului numita Mahayana («Marele Vehicol»), care se intil- 
neste mai ales in partea nordicd a lumii budiste asiatice, corecteaza oare- 
cum unilateralitatea propovaduirii lui Buda sau forma Hinayaéna a bu- 
dismului.15 Dezvoltarile mahayaniste nu sint insa intru totul consec- 


vente cy premisele lui Buda. Premisele acestea au fost dezvoltate intr-un 


fel in cara contrazicerile n-au fost conciliate total. De pe urma acestei 


situatii se resimte si virtutea iubirii. Este dificil, de exemplu, s4 propova- 


duiesti iubirea, atunci cind sustit nesubstanfialitatea eului, ca $i inexistenta 
lumit.46 
gale doctrinei Mahdyéna vom reveni, mai la vale. 


Il. SENTIMENTUL Aare IN BUDISMUL HINAYANA 


“doctrinei budismului «sudic» sau Hinayana, credinciosii 
sint chemati. sa-si faureasca singuri eliberarea de sulerinta, mintuirea- 


12. Extras din Udana, trad. de D. M. Strong, or i 1902, p- 14. Citat dupa René 


_ Guyon, Anthologie bouddhique, vol. 11, Paris, 1924, p. 87 


| 13. Maurice Percheron, Le Bouddha et le bouddhisme, Paris, 1956, p. 69; Louis de ~ 
la Vallée Poussin, op. .cit.,: p.- 43. 

14. lrineu Mihalcescu, I storia religiunilor lumii, Bucuresti, 1946, p. 

15. Ama&nunte asupra situafiei actuale a budismului se pot gai in articolul P.C. 
Diac. prof. Emilian Vasilescu, Starea actuald a budismului, in revista Studi Teologice, an. 
VIII (1956), nr. 5-6, pp. 589-400. 

16. A. Schweitzer, Les grands penseurs de Inde, Paris, 1936, p. 89. 
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Buda a stabilit dogma salvarii, «marele adevars, dar el nu ajuta pe cre- 

_ dinciosi la dobindirea eliberarii. Cu alte cuvinte, mintuirea se infaptuieste 
Strict individual si} nu e un dar al gratiei divine. Invatatorul a instituit 
un «vehicol» al mintuirii, fara a rascumpara creatura intr-un act de da- 
ruirea jertfelnica. 

De aici decurge c4 morala corespunzatoare unei de. conceptii 
este mai mult un fel de higiena sufleteasca. Puterile Spirituale ale adeptului 
-sint astfel cultivate, potentate, incit acesta sa fie capabil s4 obtina prin 
sine insasi marea iluminare: nimicirea ignorantei. Toata durerea vine 
— dupa conceptia budista — din ignoranta, dar liecare credincios budist 

are la indemina, in inteligenta sa, mijloacele de inlaturare a ei, prin ilu- 
minare. In masura jn care adeptul actioneaza asupra mentalitatii sale, 
micsoreaza — dupa doctrina budista — cauzele propriei sale sulerinte. 17 _ 

Dar nu numai atit. Potentarea gindirii ascetului, cocentrarea ei este 
asa de eficace incit poate fi rasfrinta, ca forta altruista, s4 salveze in-— 
treaga umanitate. Un gind de iubire, dintr-un ceas de meditatie, produce 
«sentimente infinite» in inima calugdarului, care se umple de mila pentru 
toata lumea ce se afla in suferinta sentimentelor funeste. Datorita medi- 
tatiei si altor exercitii spirituale, calugarul iese de sub imperiul lumii de 
aici si-si redescopera pe aceea dinauntru. Inima sa devine un fel de centru, 
din care emana puterea care se raspindeste in tot universul. 

De intelegerea acestor exercitii spirituale cu efecte etice, 
de Buda, depinde $i sezisarea semnilicatiei sentimentului maitrt din di- 
rectia Htna 
| Dintre modalitatile de viata spirituala hinayanisté, «morala de recule-. 
gere» se situeazd intre calea care va fi retribuita printr-o transmigratie 
convenabila si drumul Nirvanei. Ascetul din aceasta categorie are la inde- 

_mina multe mijloace pentru purificarea gindirii $i pentru progresul spiri- 

tual. Pe linga moralitate, feciorie si nevointa incordata, el se serveste de 
asemenea de meditatie, de frecventarea cimitirelor si mai ales de diferite 
tehnici si exercitii de fortificare. Bineinteles ca ele sint indeplinite intr-o 
ordine stabilita. 

lata un tablou, in care schivnicul, adincit in meditatia iubirii, este 
Buda insusi: «Dupa masa, intors din drumul milei, eu ma indrept spre 
padure. Acolo string ierburi sau flori care se gasesc pe loc si ma asez 
jos, cu picioarele incrucigate, cu corpul inalfat drept, fata cuprinzind-o 
cu gindirea treazd». Pina aci a fost prezentata prima parte a metodei: 
adaptarea fizica potrivita pentru starile psihologice care vor urma. In 

- continuare, solitarul examineaza ratiunile si cauzele pentru care se in- 
dreapta cu simpatie sau cu antipatie catre fapturi- El devine apoi un focar 

din care dispozitia iubirii se difuzeaza treptat in diferitele puncte cardinale.. 
«Zabovesc astfel in timp ce las puterea lui maitrt, care imi umple mintea, _ 
sa se intinda peste ) regiune a lumii; tot asa peste doua, peste trei, peste 
‘patru, in sus, in jos, in curmezis; in toate partile, pe deasupra intregif 


17. Le Modernisme bouddhiste et le bouddhisine du Bouddha, 
Paris, 1911, p. 54. 
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lumi, eu las sa se intinda in toata deplinatatea puterea tui maitrt, care 
imi umple mintea, vasta, mare, nemasurata, de nici oO ura, fara 
sa nadzuiascd dupa nici o pagubire.» 18 


Impreuna cu exercitiile de mila, de bucurie Si de impasibilitate (ultima 
putind fi denumita mai potrivit «echianimitate», caci nu face distinctie 
intre fiinte), exercitiul maitri formeaza seria celor patru brahmavihéras 
(«exercitii brahmice>). Se numesc asa dupa rasplata lor, care consta din- 


_tr-o renastere-in lumea lui Brahma. 


-Tubirea, «aceasta eliberare a inimii», cum: o numesc textele, este un 
efect de intensitatea energiei cu care a lost emisa. Ea pulseaza in toata 
faptura, fiind adresata deopotriva oamenilor si animatelor. Aceasta puteré 
evidentiaza personalitatea ginditoare pina la rolul unui centru al universu- 
lui. Impdacarea omului cu animalele, stingerea dusmdaniei dintre animale, 


este tocmai un semn si un efect al covirsirii prin actul magic al iubirii. 


Prin puterea acestui act se poate «lovi», daca este indreptat precis intr-un © 


- punct anumit, intensitatea sa fiind limitata strict la o-anumita regiune. 
Astiel, despre Buda se povesteste ca a potolit, intr-un mod miraculos, 


cu aceasta putere, pornirile unui elefant salbatic slobozit: — sa de 


neimpacatul dusman Devadatta. 


Asupra celui cufundat in meditatie insd, dispozitia halt se revatss 
cu stari sufletesti indltatcare. Fara retineri si porniri inferioare, discipolul 
este stapinit de o dragoste si de o compasiune senina si netarmurita. 


Alte nuante de sentiment, placute, ii fac adesea 0 companie minunata. 


Intilnim atunci mai ales blindetea, lipsa de minie si lipsa de orgoliu. 


Meditatia asupra celor patru «sentimente infinite» urmeaza ierarhia 
urmatoare : iubire, mild, bucurie si seninatate (équanimité). Ceea ce cauta 
sa evidentieze primele  trei dintre aceste exercilil, atenueaza oarecum 


-urmatorul? cu egala lui indiferenta. S-a remarcat ca chiar in simtirea. lui 


maitrt «este mai mult un exerciiiu de bundvointa plina de bucurie decit 
actiunea calda a iubirii. Mina nu se intinde pentru a face bine aproapelui; 


un cuvint consolator, ajutator, nu radsuna pentru el». 1% Oricita iubire 


ar raspindi.in. univers, aceasta se face cu. saitarea peste om, peste fiinta, 
fata de care un astiel de schivnic ramine deopotriva de neprieten si de ne- 
dusman. 

Trecerea din lumea in astral, daca ne putem exprima 


aga, este rasplatita printr-o largire a slerei sentimentului. El imbratiseaza 


18, Citat de H. Oldenberg, in articolul Der Buddhismus und die christliche Liebe, 
publicat in revista Deutsche Rundschau, an. 34 (martie, 1908), p. 381. Amanunte de teh- 
nica, de determinarea momentelor si interpretarile diferitelor teotii nd da Louis de la 


Vallée Poussin, La morale bouddhiste, pp. 84 si urm. 


19. H. Oldenberg, ibidem, p. 282. Profesorul Louis de la Vallée Boumsin (La morale 
bouddhique, p. 86) ne atrage atentia cA nu trebuie sd vedem o contradictie intre prac- 
ticile de iubire, de mila, de bucurie — pe de o parte — si cea de echianimitate (impartia- 
begula pe de alta. Totusi, se pare ca nu vom fi scutiti de dificultati, intelegind iubirea 

pe un proces afectat de suferinta fiinfelor, dar «purificaty de trairea emotionala. — 


‘Sentimentul de iubire, trait pentru fapturi $i pentru oameni, cere 


ta sacrificiu, daca e nevoie, $I darima turnul unei simpatii senine. 
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a vietuitoarele. Tocmai universalitatea aceasta a iubirii propovaduita de 
- budism, iubire din care se impartasesc si cele mai neinsemnate vietati, a 
fost una din cauzele simpatiei cu care el a fost intimpinat de europeni 
la inceputul secolului nostru. Totusi trasdtura de raceala, care caracteri- 
zeaza sentimenul iubirii in «Micul Vehicol» (Htnayadna) ramine evidenta. 
Alirmatia nu trebuie sa intunece insa aspectul acela de poezie pura al 
iubirii budiste, reducind totul la impresia de fantastic. Constiinciozitatea 
civica, calmul sentiment care uneste pe calugdari in comunitate, ca si 
pietatea fata de Buda, sint desigur izvorite din aceasta forta care este 

iubirea. 

Privit in comparatie cu idealul calugarului, sentimentul ocupa 
in realitate un loc mai mic decit i l-a rezervat Buda insusi. Una din pre- 
dicile sale aprecia raportul dintre iubire si fapta buna materiala folosin- 
du-se de comparatia luminii lunii cu lumina stelelor. Nici a Saisprezecea 
parte din pretul iubirii nu valoreaza actiunile meritorii, oricit de mari si 
de sincere ar fi ele. Si totusi, cum observa H. Olbenberg,?° nu senti- 
mentul maitrt ca atare sta in centrul pretuirii, ci accentul s-a pus mai 
degraba pe latura lui practica, pe binefacere. Monahii au trait intotdeauna 
din obolul laicilor. Nenumaratele legende religioase budiste au ca obiect 

_aceste realizari practice. 
De buna seama ca si célugarii si laicii sint slatuiti sa cultive iubirea + 
pentru morala extazelor insa, iubirea constituie o prescriptie esentiala. Nu 
este posibil totusi ca sentimentul iubirii sa ocupe primul loc in pretuirea cre- 

_ dinciosului budist. Doctrina budista isi propune drept scop ultim eliberarea, 
pe cind iubirea creeaza comuniune si cere tocmai raminerea in existenta. 
lubirea constituie, alaturi de atasare si de recunoastere, una dintre cele 
_trei pasiuni de care budistul are sa se pazeasca. Faia de aceasta situatie, 
Numai atitudinea liniara, evolutia spre descatusare, este corecta. Merew si 
‘mereu, fraternitatea aceasta din natura, realizata pe calea iubirii, trebuie 
depasita. Daca accentul s-ar pune pe simtirea fata de hiinte, evolutia ar 
avea de suferit. Totala inaltare, contemplarea atotcuprinzatoare, iluminarea 
ultima o va gasi calugarul numai in adincirile mistice. Numai acestea din 
urma sint demne de toata atentia sa, ca asigurind detasarea de lume. Ea 
singura; iluminarea suprema, este ceruta de Invatatorul, care a spus: 
«Precum marea cea mare, o ucenici, nu este patrunsa decit de un singur 


gust, acela al s&rii, tot asa aceasta invatatura nu este patrunsa decit de 
Savoarea izbavirii. 


HL SENTIMENTUL MAITRI IN BUDISMUL MAHAYANA 


«lubirea fata de toate fiintele este adevarata religies ( Buddhacarita ), 
se afirma de asemenea in directia «Marelui Vehicol» (Mahayana). Intr- 
adevar, in ce in alara de citeva nuanfari si de o 


20. Op. cit., p. 384. 
2h Citat de ené Grousset in Les civilisations de Orient, l’Inde, Paris, 1949, p. 20. 
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universalitate évidenta, nu gasim deosebiri prea mari intre cele doua di- 

- rectiuni principale ale budismului. In privinta invataturii insa gasim 
in Mahayana elemente deosebite. Gadsim mai intii ctredinta tntr-o divi- 
nitate personala- suprema, care este Buda insusi. Departe de a ramine 
izolat in transcendenta sa, cum ne-am astepta, el se face simtit acum tutu- 
ror creaturilor. Operele sale meritorii, care se daruiesc in iubire, pot sa 
aduca izbavirea din ciclurile reincarndrilor ( Samsara). 22 Exemplul vietit 
lui Buda anima pe nenuméaratii Bodhisattva, care, in nazuinta de a intru- 
chipa cit mai real pe pamint idealul lor religios, se straduiesc sa dobin- 

-deasca mintuirea prin numeroase binefaceri fata de semeni. Abia dupa o 
etapa de viata traita astiel, ei se vor indrepta cdtre Nirvana. Toate actiu- 
nile sint dinamizate de iubire, de aceea sfera sentimentului maitri este 
acum mai intinsa, calitatea sa — aceasta mai ales — este de o concentratie 
evidenta, iar motivarea sa religioasa este si ea alta decit pina acum. 
Caritatea budista era-la inceput oarecum o preocupare binevoitoare fata 
de fapturi, necesara echilibrului sufletesc. Imperativul_ dezlipirii de o 
existenta blestemata devenea transparent chiar in idealul sfinteniei. Asupra 

-acestei interpretadri. va prevala, in varianta mahayanista a budismului, 
nota de iubire activa. 

Adeptul acestei directii Sa se pe drumul pe care a. 
mers Buda insusi. Conceptia despre rau si suferintéa absoluta predispunea 
la individualism. Desprinderea de ele insemna o fuga in pustiu in mod 
singuratic. Judecata de valoare facuta asupra lumii ramine valabila mat 

_. departe, dar comportarea practica fata de lume se schimba. Dupa modelul © 
universalei iubiri a lui Buda’ (Siddharta-Gothama) si a celorlalti Buda, 
mentalitatea celui hotdrit s4-i urmeze si sd i se asemene trebuie sa cu- 
prinda, ca pe elementul ei de sinteza, capabil de impuls imediat la fapta, 
convingerea despre imperativul iubirii. La elementul stiinta, cugetare asu- 
pra vidului-existentei, se adauga meritul pe care il realizeaza, in solutia 
«Marelui Vehicol}, iubirea. Cum, in natura, oamenii si vietatile sint frati 
intreolalta, ca purtati de acelasi destin, individul nu poate ramine indiferent 
fata de soarta altora. Durerea lor este in acelasi timp si: durerea sa. 
Unitatii evidente a tuturor fiintelor in durere i se poate opune cu succes 
iubirea de o unitate de asemnenea evidenta. Este interesant sé remarcam 
ca, in «Marele Vehicol», atitudinea etica de mila se intemeiazad pe teoria 
cunoasterii lui Buda: Acést «Vehicol» are o doctrind cu doud adevaruri 

~ Telativ la existenta eului: pentru morala, eul este admis, dar este negat in 
teoria cunoasterii. ‘Daca nu exista un eu, dispare si diferenta naturala 
_intre mine $i tine, lumea este cuprinsa toata de suferinta si singura ati- 
tudine rezonabila, pe linga credinta in gratia divinului Buda, este somps- 
siunea. _ 

O astfel de simtire, indreptata spre «cele zece regiuni ale universului», 

poarta in sine liecare Bodhisattva, Tiecare vitor Buda, incit, din punc- 


22. Helmuth von Glasenapp, Der Buddhismus in Indien oe im hei Osten. Schik- 
sale und Lebensformen einer lésungsreli gion, Berlin-Ziirich, 1936, p. 60. 
Demiitates de Bodhisattva o atribuie  budismul mahayanist noului ‘tip de 
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tul- acesta de vedere, sumarul Legii budiste n-ar cuprinde mai mult: 
«Legea prescrie acte felurite si comporta o serie de interdictii. O poti re- 
zuma intr-un singur cuvint: mila pentru creaturi». 24 «Fie ca tot timpul 
— isi doreste un Bodhisattua — eu sa intovdradsesc si sa ocrotesc toate 
fiintele simtitoare, si sd indepartez de la ele lucrurile care nu le sint de 
loc binetacadtoare, si sa le daruiesc fericiri nenumdarate, si de asemena 
ca prin sacrificiul trupului meu, al vietii mele si al bunurilor mele, sa im- 
bratisez toate fapturile si asa sa pun in aplicare Adevarata Invatatura. 
Fie ca, desi traiesc Doctrina ca persoand, inima mea sa fie izbavita de 
sentimentul pe care il produc intr-un mod silit si artificial si dupa cum 
toti Bodhisattva practica Doctrina in felul acela cd, chiar netrdind-g, ei 
nu lasa totusi nimic de practicat; cdci ei au depus voturile lor pentru 
dragostea tuturor fiintelor vii.» 25 
Atitudinea aceasta spiritualaé apare mult mai altruista decit aceea 
cuprinsa in canonul Htnayadna. Din taptul ca se pune problema aspiratiei 
la calitatea de Buda si se face apel la mila divinad, pe linga preocuparea — 
de meditare asupra izbavirii proprii, calea de mintuire din Mahayana este — 
mai larga, «vehicolul» sau este mai incapator; devotiunile pe care le 
recolteaza vor fi deci numeroase. In budismul Mahayana, mintuirea crea-— 
_ turilor n-o savirseste decit un Buda. De aceea, gata sa incerce toate feri- 
cirile, dar si sulerintele pe care le comporta un astiel de drum, sufletele © 
generoase se inregimenteaza in cetele viitorilor Buda si, printr-o gindire cu 
pretentii de legatura cu supranaturalul, isi purilica inima pina ajung sa 
ilumineze lumea intreaga prin periectiunile lor. Straduinta in care se com- 
plac ii indeamna sd-si arate recunostinta lor fata de Buda, al caruif cult 
este practicat alaturi de al altor zei, prin abandonarea in serviciul crea- 
turilor. Vrednicia la care i-ar indreptati trecutul lor altruist nu-i impiedica 
pe acesti Boddhisattva ca, asemenea unor ingeri buni, sa consimta la in- 
treruperea evolutiei catre eliberare si sa petreaca in jurul fiintelor, ajutin- 
--du-le. Odihna in Nirvana, acolo unde inceteaza orice activitate si existenta 
-insasi, n-ar tilcui toata mila de care sint ei animati. Stadiului absolut de 
Buda ii prefara pe acela de «Buda in devenire», daca aceasta foloseste 
_ lumii, care e cuprinsa de flacarile suferintei. Astiel, de la inceput punctul 
fix de odihna este aminat de buna voie si o existenta desiasurata  de-a 
lungul mai multor cicluri ale Rarmei este prelungita. - 
_ Maxima. budista: «eliberat, elibereaza ;... consolat, consoleaza» sinte- 
tizeaza in sine o intreaga comportare etica, un ideal si un omagiu adus — 
sfintilor budisti si lui Buda. Ca si in cazul intruparii Invatatorului (cum 


sfint. Acesta isi propune ca ideal sd ajute in mod dezinteresat toate vietafile si pe oa- 
‘meni, ca s& obtind mintuirea. Ajutorul sdu, izvorit dintr-un sentiment profund de mila, 
poate s4-1 acorde datorita faptului cA din momentul in care a dobindit propria sa elibe- 
rare, el nu se grabeste sd intre in Nirvana. Amina clipa in care se va bucura de odihna 
ei si consimte s& indure alte reincarnari pe pamint, pentru a contribui la mintuirea 
24, -Jataka-Mdla, XXVI, 38. Apud Paul Oltramare, op. cit, p. 144.0 

25. Vasubandhu, Cuvintare despre ivirea stdrii de iluminare, pp. 308 si urm. Apud 
René Guyon, op. cit., vol. 11, pp. 182-183. | 
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se arata in nenumaratele legende budiste), 26 la baza atitor fapte de isprava 
ale viitorilor Buda, sta mila: consolarea inimilor desperate, eliberarea 
celor cuprinsi de lanturile bolilor Si ale mortii, protejarea celor robiti 
sau slabi. Trebuie sa recunoastem ca fata aceasta tandra a «Marelui Ve- 
hicol» capteaza interesul si pretuirea noastra. lubirea se caracterizeaza 
acum cu ceva arzator, ca o forta vie, omeneasca. Totodata, ea ni se pre- 
zinta retusata, in sensul apropierii de semeni, in sensul unitatii dintre 
oameni, fata de sentimeritul vag, impersonal, al vechiului arhat, stintul 
Nirvanei, dornic de eliberare in mod egoist- } 
Nu mai amintim de faptul ca cel mai mare bine pe care il poate 
face un Bodhisattva este «darul cuvintului» — convertirea tuturor la ade- 
varatul budist si eventuala lor mintuire. 

Asa se prezinta, in liniile sale generale, fizionomia budismului Ma- 
hayana sub aspectul iubirii. Dincolo de. acest aspect popular, cu practici 
de cult si cu modele vii pentru propovaduirea iubirii, mai exista unul re- 
zervat ginditorilor. In justilicarile lilozotice prin care acesta se onasseaitaits 

-‘trebuie s4 vedem prelungirile actuale din Htnayana. 
Intr-un cuvint, vom remarca in budismul mahayanist prezenta unei 
. anumite budologii. Ideea de Dumnezeu de aici este reprezentata de Buda, 
oO sumedenie de Buda, nu unul singur, care se recomanda ca nemuritori, — 
providentiatori si salvatori ai tuturor fiintelor. : 27 Individul, dupa aceasta 
conceptie, nu mai este slatuit sa paraseasca existenta ca pe o vale a plin- 
gerii, sau, daca este sfatuit, trebuie s-o faca in concordanta cu inclinatiile 
sale superioare. Lumea, evident, este obiectul atentiei omenesti mai mari. 
Tot asa pasiunile oamenilor devin de condamnat numai daca se uzeaza 
_ de ele in mod egoist. De ispita aceasta fereste, sub semnul milei universale, 
dragostea, ea singura adinc OME, care patrunde lumea si Oo 
sanctifica. 28 
FluctuZtia ideii. despre Buda, prin urmare, a influentat mult idealul 
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raporturilor dintre cele doua iubire, cea 
budista si cea crestina, cere sa evideniiem de fiecare data principiile 
religioase pe care se bazeaza ele. De asemenea, in ceea ce priveste budis- 
trebui sa considerém pe rind interpretarile celor doua «vehicole> 

Sa 
| A spune de la inceput ci, in predica lui Buda, caritatea nu este, ca 
in creptinism, condifionata de iubirea fata de Dumnezeu, inseamna a amit 


26. Vezi Choix de Jataka, extroits des Vies antérieures du Bouddha. Trad. din dia- 
lectul pali de Ginette Ferral. Ed. VI, Paris, 1958. 

27. Louis de Ja Vallée Poussin, Le dogme..., p. 9; H. salina, Le Bouddhisme, 
ES ce. Les religions du monde, leur nature, leur histoire, trad. de J. Marty, Paris, 

Pp 

26. Vezi Choix de Jataka, extraits des Vies antérieures duo month, Trad. din dia: 
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O diferenta esentiala intre cele doua religii. In budism, faptura umana este 
_chemata, de-a lungul unui intreg proces, sa se stingd in punctul final. 
Destramarea in Nirvana ofera un ideal de mintuire, de aruncare a poverii 
existentei, dar intilnirea cu Dumnezeu si deci implinirea creaturii nu poate _ 
avea loc. De intilnire cu Dumnezeu poate fi vorba numai acolo unde 
exista si Dumnezeu si om, numai unde sint cu adevdrat brate care sa se 
deschida pentru persoane reale. lubirea crestinad aceasta este: gravitatie, 
mers zorit catre chemarile unei Persoane, $i, odata ajuns acolo, inchinare, 
unire, fara ca ea sa insemne identitate, si apoi impreuna-vietuire in ves- 
nicie. Budistul refuza acest sfirsit si trece mai departe. De aceea, ca O 
proba evidenta de lipsa a iubirii, eul uman trece prin nenumarate vieti 
pina la eliberarea din urma. I-am putea spune mai degraba anihilare, 
dupa atita uitare in peregrinarile Karmei. In tot cazul, o persoana purtata 
din existenta in existenta, cu greu mai poate fi recunoscuta si iubita- 


Tot a$a $i in ceea ce priveste pe semen: nu se poate vorbi de iubirea 
semenului in budismul genuin. Dupa viziunea panteista, omul nu este | 
distinct de materie. Ideea unitatii de substanta il confunda cu cele inconju- 
ratoare, inclusiv cu materia bruta si cu insectele. In acest caz, puntile 
aruncate de la o persoana'la alta nu mai au un punct de sprijin, ca atunci 
cind in tata lui eu sta un tu. Legatura unui adinc individual cu altul se 
face in detrimentul deosebirii bipolare si numai in virtutea «identitatii a 
doua euri care sufera la fel si de aceea se simpatizeaza reciproc. Opozitia 
lor individuala e negata.*° Din moment ce unitatea nu se poate rupe, 
iubirea nu-si are rostul; stingerea eurilor in Nirvana absoarbe in sine si 
destinul de nemurire individuald, ea singura obiect al dragostei. 


| Budismul, asadar, ramine rece si distant in premisele lui, iar, dupa 
propria-i invatatura, creatura ramine neajutorata. Ceea ce-i ramine de 
facut omului este preocuparea ridicata pina la rang de calcul metafizic, 
_ de a scapa de aceasta existenta. Prin orice mijloc, prin toate virtutile cre- 
dinciosului budist, telul acesta trebuie atins, conform maximei : «Inteleptii 
tes din lume», 3° 
- Crestinismul se situeaza 1a celalalt pol. Iubirea defineste atit pe Dum- 
nezeu, cit si pe credincios fata de semenul sau. La Dumnezeu, iubirea a 
stat ca motiv primordial pentru crearea lumii $i apoi pentru iconomia min-— 
tuiff®. Icoana ei dumnezeiascad si umana, sublima, unica, absoluta, ne-a 
fost ardtata in jertia de pe Golgota. Cit priveste pe credincios, virtutea 
jubirii conditioneaza si substituie pe cea lata de Dumnezeu. Ea este mai 
mare decit toate celelalte virtuti. 
_ Preferinta budismului pentru supradivin Si suprapersonal nu numai ca 
e straina de drumul iubirii de oameni, dar aduce si a scoala filozofica. 
H. Oldenberg, care remarca aceasta piedica a dezvoltarii iubirii, ‘pesimis- 


29. B. Viseslaviev, Insemndtatea inimii in religie, trad. rom. in Revista teologica 
(Sibiu), an. XXIV (1934), nr. 1-2, p. 38. Comp. gi prof. dr. D. I. Belu, Despre iubire, 
Timisoara, 1945, pp. 29 si urm. 


| 30, ‘Samyutta-Nikaya, V, p. 62. Citat dupa G. Grimm, La vata du Bouddha, Pa- 
ris, 1931, p. 100. 
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mul individualist, se refera la caracterul monastic al budismului. In bu- 
dism, laicii si monahii nu sint cuprinsi intr-o singura biserica. La cerintele 
scele mai legitime ale Legii budiste corespund, la dfept vorbind, numai 
schivnicii. Mirenii se straduiesc sA indeplineasca prescriptiile morale si 
pe cele practice, oferind pomeni calugarilor. Fenomenul acesta este departe 
de a tavoriza dezvoltarea maxima a caldurii sufletesti a iubirii. Cit de 
potrivit este mediul crestinismului in general si al ortodoxiei in special, — 
care face din iubire nu numai principiul unitatii intre credincios $i credin- 
¢cios, dintre acestia si Hristos, ci insasi cheia desciirarii Adevarului! 
poate provoca o stare de larga deschidere a inimii si de bucurie, cu care 
_crestinul se indreapta catre toate liintele, nies care se simte legat de 
orice faptura a lui Dummnezeu. 


Multi au vazut in iubirea budista un pentru dovedites Su- 
perioritatii acestei religii asupra crestinismului. Fericit de a distruge in 
sine orice dorinta, de-a-si purifica gindirea, budistul nu mai face distinctie 
‘intre fiinte, ci le invaluie pe toate intr-o bunavointa generala, indreptata | 
spre cele patru puncte cardinale. E intr-adevar mare si frumos acest senti- — 
ment: maitrt. E senin. E de asemenea universal. Dar universalitatea lui 

_ porneste din preocuparea de a evada din lume. Continutul sau. sufletesc 
se distribuie egal fata de oricine, fie parinti, fie dusmani, fie viefuitoare 
~necuvintatoare. Prin saltul acesta in cosmos, maitrt impresioneaza si este 
‘pus in periecta consecventa cu principiul eliberdrii. Acesta e un pas pe 
drumul anevoios al suprimarii vointei. Un motiv mai din adinc nu are. 
Realitatea si societatea, cu relele ei din timp si spatiu, ii prilejuiesc im- 
pulsul de a le suprima cauzele, fugind de ele. Pentru a sugera atitudinea 
pe care trebuie s-o ia budistul atunci cind undele existentei dureroase im- 
presioneaza mecanismul sau sufletesc, se intrebuinteaza imaginea florii 
de lotus, care se pastreaza neintinata deasupra apei. Ca si pacatul, iubirea 
ined poate’s4 intirzie intrarea in Nirvana, caci ea este in mod natural 
dorinta, atasament, reciprocitate. Exista chiar texte in care caritatea este 
condamnata pentru un credincios care nu trebuie sa aiba «nimic scump 
pe lume». «Cel ce e vindecat de iubire nu mai sulera de nimic. De aceea © 


cei cé nu au nimic drag pe lume sint plini de bucurie, fara nici o bu- 
— invata Buda. 31 


Daca orice simtire poate sa intre in categoria fenomenelor cafe ne 
ataseaza de viata «cu sete», si aceasta inseamna sulerinta, urmeaza ca o 
alta caracteristicd-a iubirii budiste este negativismul $i pasivitatea. Virtu- 
tea aceasta nu constituie o valoare in sine, ci e numai o forma, un mijloc 
de renuntare la egoism. S-a remarcat chiar ca tot ce poate face un discipol 
al lui Buda este s4 aiba o inclinare condescendenta fata de lumea intreaga, 
dar fara sa accepte realitatea ei adevarata- O adevarata iubire pleaca 


je 31. Udana, VIII, 8. Apud Ioan Coman, Budism si Crestinism, in revista «Raze de 
lumina», an. Il (1930), nr. 5, p. 30. Comp. -si. versetul din Mahaparinibbana. Sutta: «Va 
conjur, 0, ucenici, sa fifi silitori pentru dragostea de voi insiva. Consacrafi-va purificarii 
propriului vostru spirit. Vegheati, fifi persevereni fifi atenti, bagati de seama in ceea_ 
ce eee propria voastra mintuire». (Dupa Alexandru David, op. cit., pp. — 
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dintr-o porunca pozitiva: «Sa nu iubiti numai cu cuvintul sau cu limba, 
ci cu fapta si cu adevarul» (1 Ioan III, 18), se afunda in incurcaturile si 
in durerile lumii, fara sa se intunece chiar de prezenta vrajmasului, $i 
transligureaza totul prin puterea iubirii, a pacii si a blindetii smerite. 
-Taria ei si masura influentei Prototipului sau divin se vadesc mai ales in 
paradoxul: «Biruieste raul cu binele» (Romani XII 21). 

Daca iubirea budista s-ar fundamenta pe alte conceptii decit cele ale asce- 
zei, ea $i-ar pierde seninatatea $i ar deveni mai pasionala, gata de a intre- 
prinde ceva imediat, jertielnica. Ca sezisare a izvorului spiritual al actului 
etic, desigur budismul poate fi considerat ca just ; atitudinea de neactivitate | 
insa, pe care el o propovaduieste in viata practica, este o inconsecventa. 
-Faptul ca dincolo de calmul indiferént al iubirii gasim preocuparea de 
 Stingere a vietii, face ca iubirea sa fie o treapta, nu viriul scarii, chiar 
daca aduce reale servicii celui in cdutare de echilibru sufletesc. 

Mila budista, prima migscare a inimii la vederea suleriniei, ‘poarta 
amprenta de rationalism si de egoism. Ea se inscrie tot numai in stera 
sentimentului preetic si atit. 

Etica milei, asa cum <a fost ea predicata de Buda, desi el nu s-a con- 
format cu adevarat atitudinii ei practice, este in fond incompleta. 32 Prin- 
cipiul inactivitatii, care deriva din negarea lumii, ii taie avintul spre reali- 
_zare. Normal ar fi fost ca atitudinea dictata de compasiune sa se intru- 
chipeze in fapte. E de mirare cum un apostol al compasiunii, cum a fost 
Buda, n-a cerut expres credinciosilor sai ajutorarea aproapelui. Fata de 
inceputul mdarinimos al comandamentului sau asupra iubirii, -sfirsitul 
apare ca o discontinuitate nelireascaé. Cu o gindire binevoitoare nu dimi- 
_ nuezi nimic din intensitatea durerii din fata ta. Si nici reprezentindu-ti 
-continuu mintal faptul ca toate fiintele sufera nu contribui la fericirea 
cuiva. O astfel de mila provoaca imputart necrutaétoare asupra sentimen- 
tului din care porneste. «A voi sa conciliezi etica si renuntarea la lume 
este lucru contradictoriu si irealizabil. Etica implica alfirmatia lumii. Daca 
se leaga de negatie, ea este obligata sa stea in limitele neactivitatit si este 

prin aceasta silit incompleta.»33 

lata cite dificultati creeaza budismului postularea notiunii de du- 
rere, cu finalitatea ei precisa pe care o cere: depasirea durerii. In plus, 
daca cineva si-ar propune ca prin efectul faptelor sale de iubire sa ajute 
semenilor, suferinta nu s-ar micsora de loc prin aceasta. Alte forme de 
manifestare s-ar crea pentru impulsul unei dureri din adinc. Cauza durerii 
consta in vointa de a trai si ea nu poate inceta decit in urma unui act 
personal de renuntare la viata- Orice acpiuhe care vine de la altul nu-si — 
poate atinge obiectul. 

Mila fata de semeni, in budism, ramine in mod fatal infructuoasa. 34 

Totusi, prin faptul ca se recunoaste gindirii etice posibilitatea de ac- 
-tiune asupra jumii, in fapt, negarea lumii este nesocotita. Fenomenul apare 


32. A. Schweitzer, op. cit., p. 93. 
33. Idem, ibidem, p. 99. 
34. Idem, ibidem, p. 93. 


‘ 
al 
4 
Te 
a 
4 
‘ 
+4 
= 
> 
“5 
A 
~ 
§ 
> 


ORTODOXIA 


evident in permisiunea- data laicilor de aduceo viata activa, care contras- 
teaza cu principiul budist al eliberarii de suferinta. In obligatia mirenilor 
de a duce o viata bazata pe iubire si mila, se observa mereu, ca si in 
straduinta calugarilor de a se comporta fara ura, limita principiului negariti 
lumii, principiu respectat ca o axioma indiscutabila. 
Impotriva doctrinei renuntarii, data de care comportarea miloasa ra- 
mine in gol, s-a ridicat protestul «Marelui Vehicol». Vom insista asupra 
acestei directiuni a budismului, care merita o prezentare speciala. | 
Idealul vechiului arhat, slintul dezbracat de orice pasiune, era con-— 
tradictoriu in sine. Oare a te gandi numai la tine, la eliberarea ta cit mat 
repede si singurité, nu inseamna o preocupare egoista mai mare decit 
multe altele? De aceea, a fost corectata aceasta tendinta egoista prin 
crezul milei infinite si active ale stintului 35 asa 
cum am aratat mai sus. | 
_ Bodhisattva este o replica pentru arhat-ul care “pasea. singur din 
existenta in existentaé. Bodhisattva are un ideal profund uman. El este 
‘ypreocupat de a-si infaptui mintuirea odata cu inaintarea lumii intregi. Concep- 
tia despre maitrt asa cum o propovaduise Buda, s-a dezvoltat apoi pina la 
plenitudinea «Marei Mile». In invatatura lui Buda, virtutea aceasta era © 
un comandament impus spre meditare. In mahayanism ins4 vedem chiar 
intruparea sublima a poruncilor iubirii: Dupa noua invatatura, egoismul 
pare sa lie exclus : nu este posibila bucuria in inimile iubitoare, cita vreme 
mai sint liinte in ‘suferintaé. Intr-o scurta formulare, aceasta interpretare 
ne apare — sub raportul universalitatii si al patosului cu care este predi- 
cata — ca un crestinism fara Hristos. Aici s-a inteles in sfirsit ca nu e- 
sulicient sa ajungi sa cunosti adevdarul, ci sa-l si traiesti Si sa mori pen- | 
tru el. Invatatii au pus nagterea acestei interpretari i in legatura cu | aparifia 
crestinismului. 36 | 
Fata’ de marea preocupare din Mahayana a ritnbairii tuturor fiintelor, 
electele scontate ar trebui sa fie sporite in comparatie cu acelea ale di- 
rectiei Hinayana. Devine insa si aici evidenta caracteristica principala a 
budismului. Anume, teama lui de realitatea din timp, fuga din lumea 
prezenta, renuntarea si activitatea imaginativa din launtrul eului. Princi- 
piul atotstapinitor este si in variatiile «Marelui Vehicol» tot neactivitatea. 
aceea, iubirea, propovaduita aici cu atita forta, nu va insemna nicide- 
cum ajutor efectiv pentru fiintele care suferd. Mila de asemenea ramine o 
cerinta teoretica, contemplativa. Dinamismul pe care il asteptam de la ea 
-ramine mijlocire gindita, realizare intentionala de lagaduinta. In lucrdarile 
mahayaniste intilnim adesea istorisite actiuni menite sa contribuie la min- 
tuirea universala, indivizi care primesc sa suporte in locul altora formele 
inferioare de existenta, acte de eroism moral etc. Dar daca aceste eforturi 
‘Sint inaltatoare, ele sint facute sub semnul atitudinii de detasare. In fata 
chinului de a trai, cade aspecul de sublim $i se evidentians acela de egoism 


_ 35. Louis de la Vallée Poussin, Bouddhisme. Opinions sur l’Histoire de la Dogma- 
tique, ed. IV, Paris, 1925, p. 283. A 
René Guyon, op. cit., vol. I, prefata, p. XXVIL. 
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si de interes. Calugarul budist poarti: dincolo de starea fericita de spirit, 
un oarecare calcul. In madsura in care se indeparteaza de chinurile acestei 
lumi, ochii it sint atintiti complet asupra eului sdu. Prin urmare, in fiecare 
pornire altruista este scontata propria mintuire. Cu atit mai mult dobin- 


direa meritelor este laudata $1 constituie singura cale de cucerire a fe- 
ricirii. 


In pornirea de simpatie catre aproapele, in practicnies virtutilor al- 


dar in interesate, se ‘Ppoate obtine totusi lut 
uda. 


Crestinismul ne-a obisnuit cu iubirea de Danese pentru El insusi, 
_iar nu in eventualitatea unui folos pentru noi. Dragostea Lui e pentru 
binele si fericirea noastra suprema. Cum legatura noastra cu aproapeie — 
este motivata religios, toti oamenii fiind frati cu noi si impreuna fiii ace- 
_luiasi Parinte, iubim pe semnul nostru pentru iubirea lui Dumnezeu. 


Deci, nimic interesat in atitudinea aceasta. Comparatia virtutii iubirii_ 
in crestinism si in budism poate fi continuata chiar pe planul activitatii 
practice a omului. Hristos a invatat ca viata vesnica incepe sa fie prega- 
tita chiar de pe pamint. Ea depinde de dragostea aratata in faptele noastre; 
_ dragoste care este socotita drept criteriu pentru judecata din urma. Morala 

crestina cere infaptuirea bunelor relatii dintre oameni prin virtutea drep- 
_tafii, revarsata in iubire. Cum orice orinduiala de viata religioasa se face 

in perspectiva imbunatatirii materiale si spirituale, inseamna ca totdeauna 
trebuie sa se lase loc contributiei individualitatii personale. Iubirea consti- 
tuie tocmai un asemenea mediu- Ea va fi nu numai principiu teoretic, c1 
si mijloc, imbold practic de infaptuire. Mai bine spus : iubirea crestina este 
un climat de crestere a tuturor celorlalte virtuti. 


Cu toata moderarea pe care a aduce in diferitele dorinte, dragostea 
budista se pare cd indreapta mai mult spre interior elorturile de modelare 
a inimii, nu spre exterior, spre viata sociala. 


Un astfel de ideal de comportare sociala ar insemna de buna seama 
o izolare fata de straduintele omului contemporan st ea a ar primi prin 
chiar atitudinea aceasta stigmatizarea sa. _ | 
_ Compasiunea si toate celelalte rasfringeri practice ale ei sint roadele 
unei religii care nu propovdduieste formal inactivitatea. Dar felul cum 
practicd aceasta religie schimbarea inimii si transformarea sufletului e 
departe de a o scuti de unilateralitatea care pagubeste. In straduinta de 
a tine pas cu mersul vietii si cu gindirea moderna, budismul pune din ce 
in ce mai mult accentul pe activitate, potrivit interpretarii data moralei 
de exegeza Mahayana. Reprezentantii acestei directiuni indreapta adeva- 


rate sdgeti impotriva celeilalte interpretari, Htnayana, ale carei tendinte 
antisociale sint cunoscue de-a lungul istoriei. 


O directionare exclusiva spre interior poate c4 e urmata de starea entu- 


ziasta a iluminarii, dar nu inseamna aceasta o atitudine pasiva fata. de 
Jume $i viata ? 
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_Etica perfectionarii interioare, dominata de principiul dragostei, este 
comuna crestinismul ui si budismului. Aceeasi identitate s-ar parea ca 
existé si in ce priveste negarea lumii. Dar in timp'ce pentru lisus este 
demna de dispret numai lumea care refuza necesitatea periectionarii, a 
transfigurarii, pentru Buda trebue respinsa orice realitate in afara de 
Spiritul pur. Buda pune problema in alternativa. Distingind intre lumea 
materiala si cea imateriala, 37 dintre care pe prima o resimtim ca dure- 
roasa, el determina 1a renuntare. Cind se infaptuieste aceasta, etica eso- 
tericd, trairea in sine, ocupa primul loc al trdirii religioase a credinciosu- 
lui. Tipul unui astfel de credincios, prin absenta oricarei uri, prin spiritul 
de pace si de seninatate, idealul de odinioara al lui Varlaam si loasaf, 
nu depdseste nivelul unei virtuti de aspect pasiv. Si atunci, in contact cu 
realitatea, budistul se va margini sa cugete cu placere la lumea intreaga, 
dar atitudinea sa nu se va revarsa in actiune miloasa. Comportarea 
credinciosului crestin este indreptatita dimpotriva de postulatul imbu- 
natatirii lumii. Scopul de a deveni o adevarata personalitate morala si a 
se pune in serviciul lumii constituie adevarata menire a crestinului. — 


Totusi, observatiile noastre nu urmaresc s4 puna in umbra partile po- 
zitive si realizarile pe care religia lui Buda le-a obtinut de-a lungul multor 
secole. E de remarcat ca budismul recomanda adeptilor lui practicarea 
unor insemnate virtuti sociale, formind un fe] de cortegiu al iubirii: 
munca, pacea, castitatea, rabdarea si altele. Apelurile acestea tintesc Sa . 
imbinzeascla viata de porniri inlerioare si de egoism., Ideea egalitatii 
tuturor oamenilor i-a creat budismului in antichitate o enorma distantare 
fata de celelalte religii ale paginismului. lata cum sfatuieste Buda 38 pe 
fiul sau, desigur un fruntas al comunitatii religioase: «Daca tu, Rahula, 
contemplind observi: Acest gind pe care l-am nutrit imi face rau, pa- 
gubeste pe altul, face rau amindurora: este o cugetare vatamatoare, care. 
seamana Suferinta, cultiva suferinfa; trebuie ca tu, Rahula, in fata unei 
asemenea cugetari, sa fii cuprins de oroare, de groaza, de ura, $1 cu- 
prins de oroare, de groaza, de ura, sa te feresti de ea de atunci inainte. 
Dar daca Rahula, contemplind observi: Acest gind pe care eu 4-am nutrit 

nu-nti face rau mie, nu face rau nici altuia, nu pagubeste nicidecum pe 
amindoi : aceea este o meditatie de folos, care seamana binele, care cultiva 
binele. Trebuie sa intretii, Rahula, acel plagut exercitiu spiritual binecu- 
vintat». In viata de fiecare zi, aceasta atitudine se traduce intr-un spirit 
de bine si de reconfort sufletesc, contrariul fiind urmat de durere, «asa 
cum roata urmeaza piciorul boului care trage carul».. «Nici in vazduh 
— precizeaza «Dhammapada» 39 — nici in mijlocul marii, nici daca intri 
in crapaturile muntilor, nu se gaseste vreun coltisor in pata dumea in 
care sa poti scdpa de urmarile unei lapte 


37..A. Scheweitzer, op. cit., p. 101. | 
38. Inodfdtura cdtre Rahula, in Suttanta ( Entretiens), trad. de P. Reuss, Paris, 
1941, PP. 38-39. 
39. Dhammapada, IX, 127. Folosim traducerea ‘a Th. Schultze, Leipzig 1885. 
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ORTODOKXIA 


Spiritul din care emana asttel de porunci, vom intelege usor, € impreg- 
nat de acelasi parfum al iubirii, ca si in crestinism. Aga ca nu e de mi- — 
_ rare daca popoarele «diminetilor linistite» nazuiesc in chip natural dupa 
_elorturi unite de pace, de munca si de dreptate. Releritor la razboi, de pilda, 

-vechea infelepciune budista socoteste ca «ura nu se potoleste aici pe pa- 


mint prin ura, ura se _— prin iubire ; aceasta este o regula de = 
mult», 4° | 3 


cautat sa comparam in lucrarea noastré virtutea iubirii de Oa- 
meni in budism si in crestinism. me 

In ceea ce priveste iubirea pentru semeni, pe care o predica Sf. Evan- 
ghelie, aceasta are la baza credinta, nadejdea si iubirea de Dumnezeu. 
Afirmatia este valabila si in sens invers: nu se poate concepe iubirea 
de Dumnezeu fara iubirea aproapelui. Fundamentata astfel, iubirea crestina 
a fost ferita de variatii in interpretarea ei $i se caracterizeaza ca o virtute 
sublima, activa si jertfelnica. 

In budism, sentimentul acesta se sprijina pe alte eonsiderente decit 
pe acela al ideii de Dummnezeu si de aceea intelesurile care i s-au atribuit © 

pe timpul lui Buda s-au mai schimbat cu vremea. De la sensul unui senti- 

- ment rece, impersonal, egoist si negativist din Hinayd@na, a evoluat la acela 
de sentiment universal, senin, cu intentii teoretice de traducere in viata. 
Cu toate ca mila propovaduita de morala budista are si urmari bune pen- 
tru societate, ea se caracterizeaza totusi, in esenta sa, ca tiind mai mult 
teoretica, impersonala, interesata si aliata in secret cu negarea lumii. 

In ce priveste Budismul si Crestinismul, cercetarile actuale se pre- 
—ocupa tot mai mult de asemdanarile care exista intre aceste doua religii. 
In tot cazul, contactul cu intelepciunea indiana ne va invita sa apro- 
Tundam, spre o mai buna intelegere, insesi cuvintele Si. Evanghelii, cuvinte 
adevarate si ca Cel care le-a descopert. 
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DESPRE CARTI REVISTE 


EDITII NOI ALE UNOR CARTI DE SLUJBA IN BISERI- 
CILE ORTODOXE VECINE. 


1. TIPICON SIEST USTAV (TIPIC ADICA 
‘RINDUIALA), Moscova, 1954, 578 fj. 

-Noua editie a Tipicului Bisericii Orto- 
doxe Ruse este o retiparire exacta a editiei 
mai vechi, tiparita la Moscova in 1906; 
ea este atit de fidela fata de prototipul ei, 
incit pare pur si simplu o copie fotografica 
a acestuia, reproducindu-| pagina cu pa- 
gina. Anul retiparirii (1954) apare pe in- 
semnarea de pe contrapagina, formulata 
in stilul titlurilor vechilor tiparituri biseri- 
cesti slave: «Spre slava Sfintei, Celei de 
o fiinté, de viata facatoarei si nedespar- 


titei Treimi, a Tatalui si a Fiului si a Sfin- 


 tului Duh; cu binecuvintarea Sanctitatii 
Sale Alexei, Patriarhul Moscovei si a toata 
Rusia, s-a tiparit cartea aceasta Tipicon, 
adica chipul rinduielii bisericesti, care se 
cheama Ustav, in orasul Moscova, la anul 
dela nasterea dupa trup a Domnului 1954, 


indict. 21, luna ianuarie». S-au intrebuin- 


tat, de asemenea, aceleasi vignete si fron- 
tispicii de titluri din editia 1906, si s-a pas- 
trat numerotarea foilor (nu a paginilor), 


- cu cifre ghirilice, ca in vechile tiparituri. 


Este inca o dovada a spiritului adinc con- 
servator al Bisericii Ruse, care respecta 


pina la litera traditia liturgica veche a Bi- 


sericii Ortodoxe, fixata in scris in -editiile 
anterioare ale cartilor ei de slujba, pe care 


ea le considera definitive si normative si 


in care nu are de adaugat nici o imbuna- 
. tatire, avind in vedere cita tulburare poate 


. . produce in sufletele preotilor si ale credin- 


ceiosilor incercarea de a introduce in car- 
tile bisericesti schimbari, adaose sau inova- 
tii, cum s-a intimplat in. urma _ reformei 
e@rtilor liturgice, intreprinsa de patriarhul 
' Nicon in sec. XVII, care a provocat marea 


gchisma ruseasca a rascolnicilor sau sta- 


_Toviertilor. 


| Singura deosebire pe care noua editie a 
Tipiconului rus o aduce fafa de cea din 


1906, este ca tabelele cronologice in lega- 
tur4 cu Pascalia, care umpleau ultimele 
17 foi (ff. 568-584) ale acelei editii, au fost 

inlocuite in noua edifie cu o Prilojenie (a- 


brie (ff. 569-578). 


daos, supliment), care cuprinde troparele 
si condacele unor sdarbatori specifice Si- 


Maxarului rusesc, asezate in ordinea luni- 


lor anului bisericesc, incepind cu septem- 

Tipicul Bisericii Ortodoxe Ruse este ve- 
chiul tipic minastiresc, numit «cel mare» 
sau si «al Sfintului Sava», fiindea isi de- 
duce originea de la acest mare organizator 
al mindastirilor palestiniene cu viata de ob- 


ste, din preajma Bisericii-mame a lerusali- 
~mului. («Tipic, adica chipul rinduielii bise- 


ricesti din Iérusalim a sfintei Lavre, a Cu- 


-viosului si de Dumnezeu purtatorului Pa- 


rintelui nostru Sava...»); el a fost tradus si 
la noi (cu unele mici adaptdri) de céatre 
Isaac Dascdalul, din inifiativa si indemnul 
mitropolitului Veniamin Costache al Mol- 
dovei, pe la inceputul veacului trecut, si 
liparit in doua editii rominesti (cea dintii 
la Iasi, in 1816, si a doua in 1857). A- 
cest tipic a fost alcatuit la origine pen- 


- tru nevoile vietii religioase a calugarilor — 


din minastirile de tip chinovitic (cu viata 


~ de obste). Cea mai mare parte a cuprinsu- 
lui sau se ocupa cu reglementarea rindu- 


ielii slujbelor sfinte, asa cum se sdvirsesc 
ele in minastiri; dar el cuprinde in plus 
si reguli sau norme privitoare la alte la- 
turi sau aspecte ale vietii monahale, ca 
de exemplu atributiile anumitor factori de 


_raspundere din minastiri (stare{, eclesiarh, 


canonarh etc.), ocupatiile cAlugarilor 
alara de vremea petrecuté la rugdciune, 


norme disciplinare specifice vietii mindsti- 


resti etc. In infafigarea si extinderea sa de 
azi, Tipicul Sfintului Sava reprezintd o for- 


ma evoluata (dezvoltaté) a uneia din ve- 


chile Rinduieli monahale, formulate de ma- 


rii intemeietori si organizatori ai diferitelor 
comunitati- monahale sau ctitori de minas- 


tiri celebre, ca Sf. Pahomie, Sf. Vasile ce} 
Mare (cu Regulile sale mici si mari), Ioan 
Casian si Benedict de Nursia (in Apus), 
Sf. Teodor Studitul, Si. Petru Atonitul 
(vezi citeva din aceste Rinduieli in vol. Ve- 


chile Rinduieli ale vietii monahale, trad. 


rom, dup& editia rusa a episcopului Teofan, 
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nopol), el are 


slujba. 


aparuté la Moscova in 1892, M-rea Do- 
brusa, 1929); aceste Rinduieli urmareau sa 
reglementeze, cit mai precis si mai améa- 


nuntit cu putinta, viata traitorilor din mi- 


nastiri nu numai in latura indatoririlor de 


cult, ci in intreg complexul ei, in toate 
‘compartimentele si manifestarile ei. 


Multé vreme Tipicul Sfintului Sava a fost 


normativ, in toataé Ortodoxia, si pentru bi- 


sericile de enorie, care au luat ca model 
pentru rinduielile lor de cult regula din 
minastiri,: unde serviciul divin, care pe a- 
tunci constituia indeletnicirea si indatori- 
tea de capetenie a monahilor, se savirsea 
cit mai complet si mai corect. Abia in seco- 
lul trecut, Biserica Greac4 a Patriarhiei 
ecumenice din Constantinopol si-a alcatuit 
un nou Tipic, mai scurt (redus), anume 
pentru nevoile bisericilor de mir si mai ales 


pentru cele de la orase; dar fiind facut 
de un cintaret (Constantin Protopsaltul, 
atriarhiala din Constanti- | 


de la catedrala 
nm vedere numai serviciul 
de la strana, adic rolul cintaretului (coru- 
lui), neglijind cu totul rolul preotului in 
si are la baza tot vechiul tipic 
minastiresc al Sfintului Sava, pe care il 
prescurteaza, el a introdus, totusi, in rin- 
dutala slujbelor ortodoxe, si unele particula- 
ritati ale serviciului din bisericile de eno- 


‘Til, insemnind si citeva amdanunte rituale 
specifice serviciului divin oficiat in cate- | 


drala patriarhiei din Constantinopol. 

Acest Tipic prescurtat a fost introdus si 
la noi, pe la mijlocul veacului trecut, din 
inifiativa mitropolitului Nifon al Ungro- 
viahiei, de catre Anton Pann si preotul I. 
Calarasanu de ia biserica Lucaci din Bu- 


 curesti, si tiparit in mai multe editii pina 


acum (incepind de la 1851), devenind oa- 
recum, cu toate insuficientele lui, tipicul 
normativ sau oficial al Bisericii noastre 
pentru bisericile de enorie. Din pricina ma- 
relui sau volum feditia din 1816 are 728 
pagini in format folio), Tipicul. cel. mare 
(al Sfintului Sava) nu s-a mai tip4rit la noi, 
cu toate c4 minastirile rominesti au conti- 


nuat sa-! respecte ca normativ pentru ser- 


viciul lor divin, ca si mai inainte. Pe de 
alta parte, editiile mai noi ale cartilor noa- 
stre mari (fundamentale) de cult pentru 
serviciul divin zilnic (Octoihul, Triodul si 


Penticostarul), folosite atit fn mindastiri cit 
$i in bisericile de enorie, au. continuat sa. 


ramina de perfect acord cu regulile din 
Tipicul cel mare (aga cum erau si ediftile 
lor originale), iar nu cu noul Tipic pre- 
scurtat, al bisericilor de mir. Aceasta este 


ORTODOXIA 


una dintre cauzele lipsei de uniformitate 
care se observa in ultima vreme la noi in 


domeniul cultului, mai aies cind e vorba 
de nepotrivirile dintre serviciul liturgic mi- — 


nastiresc pe de o parte si cel din bisericile . 
de enorii, de alta (despre insuficientele 


-ambelor Tipicuri — cel mare si cel mic — 


vezi f Tit Simedrea, art. Pe marginea 
unui proiect de Tipicon, din rev. Mi- 
tropolia Olteniei, an. 1957, nr. 7-8, pp. — 
435 si urm.). 

Biserica Ortodoxa Rus& a fost scutita de 


aceste neajunsuri, tocmai pentru ca ea a 


ramas exclusiv la vechiul Tipic mindstirese 
al Sfintului Sava, pe care il respecta inca 


cu strasnicie atit minastirile cit $i bisericile 


de enorie. Un singur Tipic, o singura rin- 
duiala de slujba pentru toate bisericile ; 
astfel si-a putut pastra Biserica Ortodoxa 
o accentuata uniformitate in serviciul 


divin pe tot intinsul ei, datorita spiritului 


ei conservator, mult mai puternic decit la 


noi, unde influenta spiritului protestant, re- 


formator si inovator, s-a resimfit atit in 
teologie cit si in domeniul cultului, mai 
ales de pe la inceputul veacului nostru, 
cind tinerii nostri studiosi nu mai sint tri- 
misi sa invete teologia in Rasarit, la Kiev, 
si incep sa se indrepte in directia con-— 
trara, spre Facultatile de teologie catolice 
si protestante, din Apus. | 


Tipicul slavo-rus este desigur o traducere 


‘a celui grecesc mai vechi, dar mult imbo- 


gatita cu adaose si amplificari cerute de 
marea dezvoltare si stralucire pe care a 
luat-o cultul Bisericii Ortodoxe Ruse mai 


ales din veacul XVIII tncoace. Precum am 


spus, el cuprinde numai tipicul serviciului 


divin zilnic, asa cum se savirseste el in — 


minastiri, adica rinduiala amanuntita a sluj- 


 belor pe care le numim, cu un termen ge- 


neral, «Cele sapte Laude», sau «Laudele bi- 
sericesti» (Vecernia, Paveternita, Miezo- 
noptica, Utrenia si Ceasurile, plus Sfinta 
Liturghie), cu toate variatiile lor din tot 
cursu 
subdiviziuni ale sale (Octoihul, Triodul si 


-Penticostarul). Precum se vede, Tipicul a- 


cesta — ca si cel mic, bisericesc, al nos- 
tru — nu se preocupa de serviciul tai-— 
nelor si al ierurgiilor, care se savirsesc 
mai putin in minastiri $i_mai mult in viata 
religioasA a credinciosilor din enorii; a- 
cestea au fost ldsate astfel pe seama prac- 
ticii personale a slujitorilor si a autorilor 
de tipice particulare, neoficiale, ceea ce a 
adus in acest sector al cultului o varietate 
si o de uniformitate mult mai mare 


anului bisericesc, in cele trei mari 
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decit in acela al Laudelor bisericesti $i 
al Liturghiei, reglementate in Tipicul bise- 
ricesc. | 

Cuprinsul Tipicului slavo-rus (aratat in 
tabla de materii de la inceput), este iden- 
tic cu al celui rominesc, tradus in secolul 
trecut. Dar intrucit el este putin cunoscut 
la noi (exemplare din traducerea romi- 
neasc4 a vechiului Tipic al Sfintului Sava 
se pastreazd destul de putine si putini sint 
cei care le cerceteaza inca), vom da mai 
departe titlurile capitolelor din noua editie 
a Tipicului rusesc, indicind totodata $i pu- 
tinele modificari introduse in versiunea sa 
romineasca. 

1. Rinduiala Vecerniei mici. 

2. Rinduiala Vecerniei mari, adica a 


-Vdeniei (Privegherii) de toataé noaptea gi 


a Utreniei de Duminica si rinduiala Pana- 
ghiei (in Tipicul rominesc, «Rinduiala Pa- 
Maghiei ce sa face prin minastiri» constituie 
capitol -aparte). 


3. Despre (rinduiala) Sfintului cu Prive- | 


ghere, care cade Duminica gi rinduiala bi- 
mecuvintarii colivei (in versiunea rominea- 
sca, rinduiala colivei e capitol aparte). 

4. Despre (rinduiala) Sfintului cu Polie- 
leu, care cade Duminica. ~ 

5. Despre (rinduiala) Sfintului cu stihi- 
rile pe 6, cind cade Duminica. 

«6. Despre Privegherile care se fac sane 
tot anul. 

7. Despre Vecernia mare si -Miezonopti- 
ch si Utrenia Duminicii, cind mu se face 
Priveghere, 

8. Despre Liturghii 
adauga : «...la ce vreme sa incep»). 

9. Despre Vecernia si Utrenia zilelor de 
si Litia pentru cei ador- 
miti 


tlul respectiv dinlauntrul cartii, f. 22 v. 
«= Despre cum se citeste Evanghelia si til- 
cuirea ei, cum a fost tradus in Tipicul 
rominesc ). 
11. Despre - Canoanele Utreniei de peste 
foataé saptamina. 
12. Despre slujba Simbetei, cind se cinta 
«Dumnezeu este Domnul...». 


13. Despre slujba Simbetei, cind se cinta 


«Aliluia...». 
14. Despre Panitida pentru cei adormifi. 
15. Despre (rinduiala) Sfintilor mari, ca- 


re au Privighere sau Polieleu, cind cad 
Simbata. 


16. de toatd s 
pe 


Moisi): 


(in trad. rom. se 


10. Despre citirea Catismelor peste tot i 
anul (asa in tabla cuprinsului, dar in ti- 


17. Despre Catismele. de peste tot anul. 
18. Despre cind se cinta cintarile (lui 
«Sa cintam Domnului...» si: «Dom- 
nului cintam...». 

19. Despre Catavasiile de peste tot anul. 

20. Despre cind se cinté «Ceea ce esti 
mai cinstita...», si cind nu se cinta. 

21. Despre cind se zic Psalmii tipict 
(«Binecuvinteaz4 suflete al meu pre Dom- 
nul...»), si cind Antifoanele («Psalmii an- 
tifonici» de la inceputul Liturghiei). 

22. Despre c&dire (in ed. rom. : Cind 
'. cadeste preotul). : 

23. Despre perdeaua stintului altar si 
despre deschiderea usilor (in ed. rom., in 
plus: «...imparatesti, cind sa deschide 
cind nu»). 

24. Despre aprinderea lumindrilor, la praz- 


 nicele domnesti si ale Nascatoarei de Dum- 


nezeu. 
25. Despre aprinderea 
toate zilele. 
26. In ce timp nu stau frafit in strane. 
27. Despre canonarh. 
28. Despre strigdrile (ipaiturile) cele fara 
rinduiala (in cintare). 
Despre descoperirea capului (in bi- | 
serica). 
30. Despre ca sa nu se vorbeasca in ‘if: | 
serica. 
31. Despre desteptator 
32. Din .Pravila Sfintilor des- 


luminarilor din | 


pre Sfintele Pdresimi si despre impéarta- 


sirea Sfintelor Taine (in trad. rom., aict 
Sint trei capitole deosebite). 

33. Despre viata, adica postirea si dez- 
legarea de peste tot anul si despre postu- 
rile legiuite, din Pravila (in Tipicul. romi- 


nese, trei- capitole deosebite).. 


| 34. Despre traiul'de obste. 

35. Socotire {vorbire) despre mincare 
bautura Simbata si Duminica si in celelalte 
zile ale sdptéminii si pentru'a dotia masa, 
de seara. 

36. Despre taicerea la mised. (in Tip: rom. , 
accest capitol: e despartit in doua). | 

37. Despre cintare, ca nu se cuvine a 
cinta deosebit de sobor. 

38. Ca nu se cuvine a minca in afar de 
masa de obste. 

39. Despre haine si Ancaltiminte.. 

40. Daca cineva’ voieste a se desparti- de 
fratime. (in Tip..rom. douad capitole). 


41. Despre slujiri (ascultari) si celelalte 


indeletniciri ale fratilor. 


42. Despre slujirile (aseultérile) cele 
grele. | 


_ 43. Despre casa cea indeosebi. 
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44. (in comun). 


45. Despre agonisita din ostenelile stre- — 


ine (de mindstire). 


46. Despre bolnita (spitalul minastiresc) 


$i despre primirea de streini si despre ba- 
trini si despre bolnavi. 


47. Despre. semnele praznicelor celor mari 


si a celor mijlocii si a celor mici. 

48. Minologhiul (Sinaxarul) pe tot anul, 
cu troparele si condacele si cu Capetele 
(capitolele) lui Marco. 

49. Despre Paresimi (in Tip. rom. =rin- 
duiala Sf. Patruzecimi). 

50. Despre Cincizecime (in Tip. rom. 
= rinduiala Sf. Cincizecimi). 

51. Despre sfintul post al Sfintilor apo- 
stoli Petru si Pavel (in Tip. rom. = ince- 
putul Sf. Post pina la Sf. apostoli Petru 

si Pavel). 


02. Despre troparele $i condacele otpus-_ 


-turilor, cum se zic in zilele saptaminii. 
53. Troparele Invierii si celor opt glasuri, 
cu bogorodicinele lor, ipacoi si condace si 


prochimene la Utrenie dinaintea 


liei si Ja Liturghie si Aliluiarele. 


54. Stilpii» Evangheliilor, Svetilnele Invi- 


erii, Stihirile Evangheliei. 
55. Troparele si condacele otpusturilor din 
toate zilele. 
56. Condacele Sfintilor de obste. 
_ 57. Troparele Nascatoarei si-ale Crucii 
— Nascatoarei otpusturilor ale celor opt 
glasuri. 

58. Cintarile Treimice ale kelve opt gla- 
suri. 

59. Prochimene, Apostole, Aliluiare, E- 


vanghelii si Pricestne ale de ob- 


Ste. 


60. Prochimene, Apostole, ‘Aliluiare, Evan- 


ghelii si Pricestne pentru orice felurita 

treaba. 

61. De la f. 453 inainte incepe un mare 
capitol : 
septembrie. pind la Duminica tuturor Sfin- 
tilor, despartit in 58 paragrafe, care arata 


diferitele variatii ce intervin in rinduiala | 


slujbelor tuturor sarbatorilor din acel in- 
terval de timp, dupa cum cad in zile de 
rind, in simbete sau dumineci, si regulile 
de observat cind unele din sarbatorile Mi- 
neiului (sarbatori cu data fixa) coincid cu 
cele din ciclul Triodului si al Penticostaru- 
lui (sarbatori cu data schimbatoare). 


62. Ultimele doua paragrafe (numerotate 


in cadrul acestui capitol 59 si 60) cuprind 
de fapt alte chestiumi: primul enumera Pri- 
pelele care se cintd la cintarea a 9-a la 
sdrbdtorile impdrdtesti si ale Ndscatoarei de 


de 


Ardtarea hramurilor, de la luna lui 
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Dumnezeu, iar al doilea, intitulat Prilojenie 


(adaos, supliment), cuprinde troparele 
condacele urmAatorilor sfinti rusi (care nu 


se afla in Mineiele slavo-ruse) : 


a) Sf. Ioasaf, episcopul Bielogradului (4 
sept. si 10 dec.), 


b) Aducerea (mutarea) cinstitelor moaste 


ale Prea cuviosilor Parinti Serghie si Gher- 


man, facatorii de minuni, din Valaam, de 
la Novgorod in minastirea lor (Valaam), 


dupa pustiirea suedeza (11 sept.), 


c) Pristavirea Sf. binecredincioasei cne- 
ghine Ana Casinskaia (2 oct.), 


d) Ardtarea icoanei Iverskia a Prea Sfin- 


tei Stapinei noastre Nascatoarea de Dum- 


nezeu $i pururea Fecioara Maria (13 oct., 
12 febr. si 31 martie), 

e) Praznuirea icoanei Prea Sfintei 
Dumnezeu, «Bucuria_ tuturor 
scirbitilor» (24 oct.), 

f) Prea cuviosul Iosif, igumenul Volo- 
colamskului (18 oct.), 

g) Prea cuviosul Parintele nostru lov, 
isaspenel de la Pociaev (28 oct. si 6 mai), 

h) Sfintitul Gherman, arhiep. Kazanulu? 


(6 nov. si 25 iunie), 


Sfintitul Gurie, arhiep. Kazanului (5 
dec.), 

j) Pristavirea lui Inochentie, primul ar- 
ties de Irkutsk, facatorul . de minuni (9 
febr.), 

k) Sf. Ermoghen, patriarhul Moscovei (17 
si 12 mai), 

1) Sf. binecredinciosul marele cneaz Da- 
niil al Moscovei, facatorul de minuni (4 
martie si 30 aug.), 

m) Sf. ‘Stintitul Sofronie, episcop de Ir- 
kutsk (30 martie), 
=n) Sf. me. Antonie, Ioan si Eustatie, 
facatorul de minuni din Vila (14 apr.), — 

o) Sf. mc. losif din Astrahan (11 mai), 

p) Sf. dreptcred. cneaghina Evdochia a 
Moscovei, intre cuvioase Eufrosina (17 mai 
si 7 iulie), | 

r) Sf. sfintitul Ioan, mitrop. de Tobolsk 
si a toata Siberia, facAtorii de minuni (10. 
iun.), 

s) Prea cuv. Tihon, facdtorul de minuni 


de la Caluj (16 iunie), 


t) Prea cuv. Serghie si Gherman, fac. 
de minuni de la Valaam (28 iunie), | 

u) Ardtarea chipului Prea Sfintei Nasca- 
toarei de Dumnezeu pe muntele Pociaev (23 
iulie 

Sf. sfintitul Pityrim, episc. de Tambov, 
fac. de minuni (28 
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w) Sf. mc. Ioan Vonna (30 iulie), 

-z) Aflarea moastelor Prea cuv. Parintele 
nostru lov, igum. de la Pociaev (28 aug.), 
x) Toti Sfintii care au stralucit pe pa- 


mintul Rusiei (Duminica a doua 


salii). 


Partea finala a Tipicului rominesc, tipa- 


rit sub Veniamin Costache (incepind de la 
_ Pripelele ce se cinta la cintarea a 9-a) se 
deosebeste de cea a Tipicului rusesc $i CU- 
prinde urmAatoarele : 


1. Pascalia pe 124 ani (1816-1940) pe sti- 


vechi 


2. Epistolia in stihuri (versuri) a Prea 
cuv. Nicolae patr. C-polei catre Anastasie 


igumenul din Sinai (despre post), 

3. A lui Anastasie episc. Kesariei Pales- 
-tinei pentru Artivurie (despre posturi si 
dezlegari), 


4. Ardtare pentru dezlegarile (de posturi) 


peste tot anul. 


Acestea din urma au fost traduse dupa | 


Tipicul grecesc, precum se arata chiar in 
prefata scrisa de Veniamin Costache, unde 
se arata si alte adaptari facute in Tipicul 


rominesc (vezi prefafa transcris4 cu litere 


latine, in Bibliograjia romineascda veche, vol. 
Ill, pp. 157-161, reprodusa si la Pr. dr. I. 
Gheorghita, Un veac de la moartea mitro- 
politului Veniamin Costache, Neamt{u, 1946, 
pp. 141-147). | 

Tiparita format comod (22x14 


cm.), pe o hirtie de buna calitate, groasa 


si alba, cu litera de marime potrivita, clara 
si citeafa,ein doud culori (negru $i rogu) 
si in de pergamoid, negru, noua 
edifie a Tipicului rusesc apare in conditii 


tehnice superioare, care fac cinste tipogra- 


fiei sinodale de la Moscova. E de prisos 
_mai vorbim despre utilitatea acestei 
carfi pentru slujitorii Bisericii Ortodoxe 
Ruse, care o asteaptd de atita vreme. 


11. O alta carte de slujb4 a Bisericii Or- 
retiparita de curind, este 
TREBNICUL, adica Evhologhiul sau Molit- 
jelnicul. Noua editie a Trebnicului slavo- 
- rus S-a tiparit la Moscova in anul 1956, 
cu titlul: TREBNIC, in doud parti, cu bi- 


necuvintarea Prea Fericitului Patriarh Ale- 


xej al Moscovei si a toaté Rusia. Cele doud 


parti sint intr-un singur volum, dar 
au fiecare foile numerotate deosebit, cu 


cifre chirilice (partea I-a 330 foi, a doua 


150 foi). 

Ca gi aceea a Tipicului, noua edifie a 
‘Trebnicului Slavo-rus este o retiparire ste- 
reotipa a mai vechi la Mos- 


cova in 1906, pe care o reproduce foaie 


cu foaie, fara nici o schimbare, doar in- 
tr-un format ceva mai mare (ca si acela 
al Tipiconului). In cele ce urmeaz4 vom 
face o prezentare comparativa: a Molitfel- 


nicului slavo-rus cu cel rominesc. 


Trebnicul slavo-rus cuprinde in general 
aceieasi slujbe (posleadovanie), rinduieli 
(cin) si rugaciuni (molitva), ca si Molit- 
felnicul grecesc $i cel rominesc, insirate a- 


proape in aceeasi ordine ca si in Molitfelni- 


cele noastre ; noua editie cuprinde in. total 


dintre care 39 in partea intiia 
si 49 in partea a doua. Din acest punct de 


vedere, Molitfelnicul nostru se prezinté ceva 
mai bogat: ultima lui edifie (Btcuresti, 
1950) cuprinde 109 titluri, intre care nu fi- 


_ gureaza slujbele si rinduielile in iegatura 


cu sfintirea Bisericii, care la noi sint tipa- 
rite in carte aparte, dar care ocupé o buna 


parte din cuprinsul Trebnicului rusesc. Din 
_ Trebnicul rusesc lipsesc unele slujbe, rin- 


duieli si rugaciuni care sint specifice Mo- 


litfelnicului nostru, sau care sint comune 


Evhologhiului grecesc si celui rominesc, $i 
anume: 

1. Canoanele pentru sfintul botez si ‘Scur- 
t4 invatatura din (Simeon al) Tesalonic. 
pentru botez, 

2. Invatatura pentru spovedanie si Inva- 
taturaé pentru canoanele care-se dau la 
spovedanie, 


3. Rinduiala pentru Aghiasma mica din | 


Saptamina luminata, 


4. Litia: mica pentru morti (tiparita la 
rusi numai in Liturghier), 

o. Molifta pentru hainele ce se dau de 
pomana ‘pentru mort, 


6. Rugaciune pentru iertarea pacatelor Si 
la tot ‘urdmintul si blestemul, 


7. Rugaciune pentru dezlegarea de bles- 


tem si - 


8. Rugaciune pentru durerea de cap ‘si 


cea pentru junghiu (ndajit), 


9. Rinduiala cu rugaciuni pentru cei su- 
parati de duhuri necurate, 


10. Rugdciuni (doua) pentru indepairtarea 


ciumei $i la alte molime, | 


11. Rugaciune pentru casa tulburata 
descintece (farmece), —— 

12. Rugaciunile (trei) in lepaturd cu via, 

13. Molifta Sfintului Trifon la gradini $i 


holde, 


14. Rugaciuni (in de sase) pen- 
tru izbavirea de vreme rea si calamita{i 
naturale (seceté, inundafii, cutremure, 


nete si 
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15. Rugdaciunea pentru binecuvintarea sal- 
ciei in Duminica Floriilor (tiparita la rusi 
numai in Triod), 

16. Cuvinte de sfatuire (doud) ale Sf. 


loan Gura de Aur pentru Joia Mare si Du- 
minica Pastilor, 


17. Rugaciune in ziua de Pasti pentru 
fii duhovnicesti, 

18. Slujba Vecerniei Rusaliilor (tiparita 
la Rusi numai in Penticostar), 


19. Rugaciunea pentru binecuvintarea co- 


livei (tiparita-la rusi numai in Liturghier), 


20. Slujba preotului ce se ispiteste in vis, — 


21. Rinduielile (in numar de cinci) pen- 


tru primirea neortodocsilor in Biserica. 


Pe de alta parte, unele dintre rinduielile 
$i slujbele comune Molitfelnicului rominesc 
si Trebnicului slavo-rus au, in acesta din 
urmda, Aitluri deosebite si o extindere alta 
(fie mai mare, fie mai mica) decit cea din 
Molitfelnicele moastre. Asa, de exemplu, 
Rinduiala cind se bolndvesc orice fel de do- 
bitoace, din Molitfelnicul rominesc este in- 
titulata in Trebnicul rusesc Molitva prin 
care se binecuvinteazd turma ({. 230), fi- 


ind deci nu o rinduiald, ci o simpla rugd- 


ciune. De asemenea, Rinduiala la inceperea 
semdndturilor, din Molitfelnicul nostru, se 
prezinta in cel rusesc ca o simpla Rugd- 
ciune deasupra semdndturilor ({. 230), iar 
Rugdciunea la bolnavul care nu poate dor- 
mi, din Molitfelnicul nostru (unde de fapt 
constituie o rinduiald), e intitulata in cel ru- 
sesc Rugdciunea celor sapte sjinti tineri, 


la cel care e bolnav si nu poate dormi (ff. 
4-6, la fel in Trebnicul rominesc din 1908, 
689, si in Evhologhiul grecesc). 


Trebnicul rusesc’ cuprinde insa si citeva 


tinduieli $i rugaciuni care fi sint proprii si. 


pe care deci nu le gdsim in Moltifelnicele 
grecesti si cele rominesti; ele au fost al- 


catuite de conducerea Bisericii ruse din- 
trecut, pentru a satisface cererile si trebuin- 


fele mai noi ale pieta{ii credinciosilor rusi, 


_ provocate de condifii $i imprejurari de viata 
-inexistente in trecut si deosebite de cele din 

alte tari ortodoxe (compara si studiul no- 

— stru Unitate si varietate in cultul liturgic 


al Bisericilor ortodoxe autocefale, in rev. 


Studii Teologice, an. 1955, nr. 7-8, pp. 436- 


438). Acestea sint urmatoarele : 
a) In partea I: 


1. Canon de rugaciune citre Domnul no- 


stru lisus Hristos si catre Prea Sfinta Nas- 
catoarea de Dumnezeu, la despartirea sufle- 
tului de trupul oricarui credincios, $i ru- 


_gaciune la iesirea sufletului (cap. 15, ff. 


Ortodoxia 


1906). 
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110-118, tradus si in Molitfelnicul rominesc 
cu titlul Trebnic, 1908, pp. 1311-1326). 

pentru binecuvintarea sdrii 
(cap. 25, f. 227, tradus in Trebnicul din 
1908, 452 ; se si in Evhologhii gre- 
cesti mai vechi). 

3. Rinduiala pentru binecuvintarea fintinii 
noi (f. 233, alta decit cea din Molitfel- 
nicul nostru, cu titlul Rugdciune dupd face- 
rea fintinii). 

4 si 5. Rinduiala binecuvintarii albinelor 
si Rinduiala binecuvintdrii roiurilor de al- 
bine, care se pun in sliubeie noi (cap. 33 
Si 34, ff, 235-239, traduse gi in Trebnicul 
rominesc, ed. cit., pp. 462 si 467). _ 

6. Molitva pentru binecuvintarea oricdror 


-ierburi bine mirositoare (f. 239, tradusa si 


in Trebnicul din 1908, p. 1290). 

7. Rugaciune pentru binecuvintarea 
oricarui lucru 36, f. 240, 
tradusa gsi in Molitfelnicul din 1908, p. 
1293). 

8. Lista alfabeticé a numetor de sfinti si : 
sfinte (doud liste separate) din - Sinaxarul 
Bisericii Ortodoxe, cu ardtarea datelor sar- 
batoririi lor in cursul anului (cap. 38, ff. 
275-310, tiparite si in. Trebnicul din 1908, 
pp. 1119 si urm., dar fara indicarea date- 
lor). 

9. Pascalia anilor 1864- 1940 (cap. 39, 
ff. 310-330, reprodusa exact ee edifia din 


b) In partea a doua: 

10. Rugaciune la sfarimarea artosului, 
in simbata saptaminii luminate (cap. 8, ff. 
10-11, tradusaé si in Trebnicul din 1908, 
p. 702). 

11. Rug&ciune deasupra fintinii noi (cap. 


16, ff. 17. 18, tradusa si in Trebnicul din 


1908, p. 679, si deosebita de cea cu tithul 


Rugdciune dupa facerea fintinii, din Molit- 


felnicele noastre). 
12. Slujba la (binecuvintarea). cuptorului 


(cap. 11, ff. 12-14, si in Trebnicul din 1908, 


p. 706; se afla $i in yeelie Evhologhii 


grecesti). 


13. Rugaciune pentru cei ce au mincat 


ceva spurcat (cap. 23, f. 26, tradusa gi in 


Trebnicul din 1908, p. 449; se afla si in 
Evhologhii grecesti mai vechi). 

14. Rinduiala binecuvintarii icoanei Prea 
Sfintei Treimi (cap. 40, ff. 105-110, tradusa 
si in Trebnicul din 1908, pp. 1204 si urm.). 

15. Rinduiala binecuvintarii chivotului (va- 
sului sau cutiei) pentru pdstrarea sfintelor 
moaste (cap. 45, ff. 125-129, tradusa si in 
Trebnicul din 1908, p. — 
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16. Rinduiala binecuvintarii Crucii de pur- 
tat la piept (cap. 46, ff. 130-132, tradusa $i 
in Trebnicul din 1908, p. 1244). 

17. Rirduiala binecuvintarii si sfintirii di- 
feritelor icoane (cap. 48, ff. 140-142). 

In afara de acestea, Trebnicul slavo-rus 


ale Molitfelnicului nosiru, si diferitele rin- 


duieli, slujbe gi rugaciuni pentru sfintirea 


-eare la noi au fost scoase din cuprinsul — 


- trecut, in carte aparte, cu titlul Sfinfirea 


bisericii si a lucrurilor bisericesti (cap. 26- 
38, 44 si 47, ff. 28-97 din partea a doua), 


Molitfelnicului si tiparite, inca din secolul 


bisericii. Intre acestea figureaz4 si o Rin- 


duiald pentru binecuvintarea ilitonulut (cap. 


36, ff. 91-93), pe care nu o aflam in car- 
tile rominesti de slujba. In schimb, Treb- 
nicul rusesc e lipsit de alte rinduieli- Si ru- 


| din aceasta grupa, pe care le a- 


lam in c@rtile noastre, si anume: 


1. Rinduiala innoirii Sfintului Prestol, 


‘ind ‘se clateste, sau este vechi sau putred; 


- tru redeschiderea bisericii pingdirite sau re- 


2. Rinduiala sfintirii antimiselor; = 
3. Rugdaciunile' (in numar de trei) pen- 


parate pe dinlauntru. 


Lipseste de asemenea din Trebnicul sla- 


vo-rus Rinduiala inmormintdrii cdlugadrilor, 


. care figura in cuprinsul Molitfelnicelor ro- 


minesti pind la ultima editie (1950), din 


care a fost scoasa si trecuta in cartea 
..  osebita cu Rinduielile cdlugdriei, tiparita la 


Minastirea Neamtu in 1951. 


Dintre cele sapte molifte sau blesteme ale 


. Sfintului Vasile, care figureazi in Molitfel- 


nicul nostru si in Evhologhiul grecesc, in 
Trebnicul rusesc nu exista decit una’ $i anu- 
me prima din cele sapte (vezi partea a do- 
ua, f. 20). 

Mai avem de observat c4 Molitva la in- 


_ noirea. casei sau la casd noud (intitulata 
Gn Molitfelnicul nostru Rugdciune la teme- 


lia casei) este tiparita in Trebnicul rusesc 
de doua ori (o data in partea inttia, la f. 
226 verso, a doua oara in partea a doua, 


ff. 14-15). 


Noua edifie .a Trebnicului slavo-rus apa- 


re in acelasi format $i in aceleasi excelente 


conditii tehnice $i 
Tipicului. Ea va umple Serigi o lipsa de 


alice ca si cea a 


mult simfita in rindurile s intifilor sluji- 
tori ai Bisericii Ortodoxe Ruse de azi. As- 
teptam cu nerabdare gi noile edifii ale ce- 
lorialte carfi de slujba care s-au retip4rit 
intre timp sau urmeaz4 sa fie retipdrite 


de aci inainte. 


rituri bisericesti slave : 


“II. TREBNIC (MOLITFELNIC). Belgrad, 
1950, V+66 pp., format 12X17 cm. 


Biserica Ortodoxd Sirba are de curind 


un nou Trebnic. Noua editie a Trebnicului 


Slavo-sirbesc apare intr-un format mai sim- 


patic, mult mai mic (12X17 cm), si mai u- 


sor de purtat si minuit decit Molitfelnicele 
noastre, tiparit in excelente conditii tehnice 
si gralice, peo hirtie de buna calitate, alba st 
groasa, cu litera mare, clara gi citeata, in 
doua culori (negru si rosu), si legat in 
pinza neagré, avind frumoase frontispicit 
ornamentale la inceputul fiecarei slujbe noi. 
Spre deosebire de cartile rusesti prezentate | 


pind acum, are paginile (nu foile) numero- 


tate cu cifre arabe, ca si in tipdriturile 
noastre. | 
Titlul este cel traditional, al vechilor. tipa- 
«Intru slava Sfin- 
tei, Celei de o fiinta, de viata facdtoarei si 
nedespartitei Treimi, a Tatalui si a Fiulus 
si a Sfintului Duh, cu blagoslovenia Sanc- 
titatii Sale Arhiepiscopului de Peci (Ypek), 
mitropolit al Belgradului-Karlovitului si ed 
triarh al Serbiei, Domnul Vichentie, si 
membrilor Sfintului Sinod arhieresc : va 
Sfinfitul, episcop Macarie de Sremsc, Prea 
Sfinfitul episcop Vasilie de Banialuca, Prea 
Sfintitul episcop Visarion al Banatului, Prea 
Sfintitul episcop Gherman de Budim, S-a 
retiparit aceasta carte TREBNIC, la. Bel- 
grad in anul 1956». Pe verso-ul foii de titlu — 


- aflam insemnarea ca, pentru tipdarirea aces- 


s-au folosit urmatoarele car{i mat 
vechi : 

1. Editia Trebnicului Sfintului Sinod, tipa- 
rit la Sremsc-Karlovit, in anul 1926; 


2. Parohialnicul arhimandritului Firmi- 


lian, tiparit cu blagoslovenia mitropolitulut 


Mihail al Serbiei, la Belgrad, in 1890, si 
3. Trebnicul complimentar {suplimentar, 
intregitor), liparit cu binecuvintarea arhi- 


: episcopului Si mitropolitului Bosniei, la Sa- 
rajevo, in 1898. 


Se noteazi de asemenea cA ‘editarea a- 


| costes Trebnic a fost inlesnita si prin im- 


portantul. ajutor (imbold) al sfintului so- 
bor al Bisericii din Geneva. 3 

Tabla de materii sau lista cuprinsulyd 
Trebnicului este asezata, ca gi in c&rtile 
rusesti, la inceput (pp. J-V). Din examina- 
rea $i compararea ei cu cea a Trebniculus 
rusesc si a Molitfelnicului rominesc, putem 
constata ca, in general, noul Trebnic sla- 


vo-sirbesc urmeaza pe cel slavo-rusesc, dar 
are multe puncte de contact si cu Mo- 
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litfelnicele noastre, precum si multe parti- 
cularitati specifice. 

Astfel, in primul rind, acest Trebnic este 
cu mult mai mic decit cel rusesc si cel 
_ rominesc in ceea ce priveste volumul si 
mumarul rinduielilor pe care le cuprinde: 
numara numai 60 titluri (deci abia ceva 
mai mult de jumatate fata de ultima editie 
a Molitfelnicului nostru). Prima parte a 
Trebnicului sirbesc, adicé cea care cuprinde 
slujbele si rinduielile in legdtura cu Sfin- 
tele Taine (primele 200 pagini), urmeaza 
intru totul ordinea din Trebnicul rusesc, cu 
deosebirea ca, de la capitolul Marturisirii 
(Spovedaniei) lipseste atit Invdftdtura pentru 
ispovedanie si Invdtdtura cum trebuie sa fie 
duhovnicul (cuprinse si in Molitfelnicul no- 
stru si in cel rusesc), cit $i Invdtdtura pen- 
tru casoanele de dat la spovedanie, pe care 
o aflam numai in Molitfelnicul rominesc. 

Cit priveste ordinea de insiruire a ierur- 
giilor, Trebnicul sirbesc este ceva mai in- 
dependent faja de cel slavo-rus, deosebin- 
du-se totodata si de cel rominesc. Asa, de 
exemplu, slujba Aghiazmei mari (Sfintirea 
apei la Boboteaza), asezataé in Molitfelnice- 


le rominesti si rusesti de obicei indata dupa 


Sfintirea apei mici (in fruntea ierurgiilor), 
fn Trebnicul sirbesc e asezataé tocmai la 
sfirsitul- cartii (pp. 630-647). Titlurile dife- 
ritelor slujbe, rinduieli si rugaciuni coincid 

rfect cu cele din Trebnicul slavo-rus, cu 
unele mici deosebiri (variante). Dar in 
ceea ce priveste cuprinsul, Trebnicul sir- 


bese se deosebeste de cel rusesc prin unele — 


amanunte. Asa, de exemplu, in acest. Treb- 
mic nu gdasim Canonul de rugdciune catre 
Domnul nostru lisus Hristos si Maica Pre- 
cista, la despdrtirea sujletului de trup, din 
Trebnicul rusesc ; in schimb el cuprinde un 
Canon de rugdciune cdtre Prea Sjinta Nas- 
catoarea de Dumnezeu, care se cintd la 
| orice necaz sufletesc si strimtorare (pp. 
412-430), care se tiparea si in vechile Ev- 
hologhii grecesti $i care nu e altceva decit 
Primul Paraclis al Ndsdcdtoarei de Dum- 
nezeu, tiparit la noi’ in Ceasloave sau in 
cartile cu Acatiste. Are, de asemenea, o 
Rinduialad de rugdciune care se cintd la 


Anul Nou (pp. 564-578), care la noi se 
tipareste in cartea de Tedeum-uri, iar in 
plus fata de Trebnicul rusesc mai cuprinde 


urmdatoarele: | 

a) Slujba pentru cei r4posati sau Pa- 
nihida (Litia pentfu morti, pp. 356-359), si 
Rinduiala binecuvintarii colivei (pp. 388- 
390), care la rusi se afla tiparite numai 
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b)(Rinduiala binecuvintarii salciilor in 
Duminica Floriilor (p. 551); | 
_ ¢€) Rinduiala pentru sddirea viei, cu ru- 
gaciune (pp. 506-509, si 

d) Rinduiala de rugdciune care se cinta 
la vreme rea (fara de senin sau ploaie 
multé (pp. 593-608), rinduieli care se afla 
in Molitfelnicul nostru, dar lipsesc. din cel 


rusesc). 


lata acum citeva rinduieli pe care Treb- 
nicul sirbesc le aré comune cu cel rusesc 
(si cu toate trebnicele slave), dar lipsesc 
din Molitfelnicul rominesc si din cel grecese : 

a) Rinduiala binecuvintarii albinelor (pp. 
511-516), | 

b) Rinduiala binecuvintarii roiurilor de 
albine, cind se pun in stiubeie noi (pp. 

c) Rinduiala binecuvintarii fintinii celei 
noi sau a putului (pp. 519-523, deosebita 
de cea din Molitfelnicul nostru, cu _ titlul 
Rugdciune dupd facerea fintinii), 

d) Rinduiala binecuvintarii si sfintirii di- 


feritelor icoane puse inainte impreunad (pp. 


e) Binecuvintarea crucii de purtat la gil 
f) Rinduiala de binecuvintarea oricarui 
lucru (pp. 546-548). 
Comune sint de asemenea Trebnicului — 
rusesc si celui sirbesc, dar deosebite in fond 
(in cuprins), urmatoarele titluri: 
Rinduiala binecuvintarii temeliei ca- 


sei noi (pp. 395-399 ; aci e o rinduiald, deci 


mult mai dezvoltaté decit in Molitfelnicul 


rominese. ‘$i cel rusesc, unde € 0 simpla 
_rugdciune ) ; 


b) Rinduiala binecuvintarii casei noi, in 
care vrea cineva sa se mute pentru prima 
oara (pp. 399-408 ; tradusa si in Trebnicul 
din 1908, pp. 1277 si urm., e mu!t mai dez- 
voltata decit in Trebnicul rusesc si in Mo- 
litfelnicul rominesc, unde e o simpla mo- 


lijtd); | 


c) Rinduiala pentru binecuvintarea sdrii 


— (pp. 553-556), in Trebnicul rusesc e o sim- 


pla molitvd). 

Trebnicul sirbesc se mai apropie de cel 
rusesc si prin alte amanunte de mai pu- 
tind importanta, prin care el se deosebeste 
de cel rominesc, ca de exemplu in formu- 
larea unor titluri: rugaciunea intitulataé in 
Molitfelnicul nostru la bolnavul care nu 
poate dormi, in Trebnicul sirbesc are ace- 
lasi titlu ca in cel rusese si grecesc: Mo- 
lifta celor sapte sjinfi tineri la cel ce e 


 Bbolnao si nu poate dormi. De asemenea, 


dintre Molijtele sau blestemele Sjintului 
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Vasile (in numar de sapte in Evhologhiul 


grecese si in cel rominesc), periiru cet bin- 
tuiti de duhuri necurate, Trebnicul sirbesc 


nu contine decit una (si anume pe prima), — 


ca si cel rusesc. 
Cele mai interesante de remarcat si de 
retinut sint ins acele slujbe, rinduieli si ru- 


gdciuni specifice Trebnicului, sirbesc, pe 


care nu le gasim deci nici in Molitfelnicul 


rominesc si nici in cel rusese (cel putin 


in editiile mai noi ale acestora), $i anume: 
1. Rinduiala binecuvintarii $i itmpartirii 


(taierii) colacului (pp. 390-395, luat din 
Parohialnicul tiparit la Belgrad, in 1890) ; 
2. Rinduiala binecuvintarii si sfintirii cru- 


cii de pus la mormint (pp. 408-412); _ 
3. Slujba cu rugdciuni pentru cel ce bo- 
leste (zace bolnav), (pp. 430-457); 
4. Rugaciuni doftoricesti (de tamaduire) 
pentru cei munciti de duhuri necurate, si la 
orice neputinta (boala, pp. 459-489, cu to- 


tul alta decit cea din Molitfelnicul nostru 
intitulataé Rinduiala cu rugdciuni pentru cei 


ce se tulburd de duhuri necurate) ;— 


Oo. Rinduiala de rugdciuni pentru vremea 


primejdiei. de ciuma pentru turme (pp. 


493-498, aceeasi cu cea din Trebnicul ro- 
minesc din 1908, pp. 1293-1297); 


6. Molifté care se zice celui osindit la 
moarte (pp. 500-902) ; | | 
7. Rinduiala binecuvintarii pivnifei (pen- 
tru vin, pp. 509-511) ; | 
8. Rinduiala de binecuvintare pentru mie- 
rea noua (p. 518-519) ; | | 
9. Rinduiala de binecuvintare pentru moa- 
rea noua (p. 518-519): | 
10. Rinduiala binecuvintarii sotilor care 
nu au copii (pp. 556-564) ; | 
11. Rinduiala savirsirii procesiunii, care 
se cheama Litie (pp. 608-630). a 
Specifice noii editii a Trebnicului slavo- 


_sirbesc sint de asemenea troparele si conda- — 


cele la praznicele impdrdtesti, ale Ndscd- — 
toarei de Dummnezeu si ale Sfjintilor de 
peste an, cu care se incheie cartea (pp. 647 
si urm.), si care la noi se tiparesc de obi- 


cei in Liturghier. Printre aceste tropare si 


condace sint si acelea ale urmatorilor sfinti 


‘sirbi mai importanti: | | 


1. Sf. cneaz al sirbilor Stefan Stilea 


—vici, pomenit la 4 oct. (p. 648), 
2. Sf 


Uros farul si mucenicul, pomenit 
la 2 decembrie (p. 653), si 
3. Sf. Sava, arhiepiscopul sirbilor, pome- 
nit la 14 ianuarie (p. 658). 2 7 
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Prot. Prof. IV. KOZLOV, MISLI PRI IZUCENII LITURGIK1 


_(REFLEXII LA STUDIUL LITURGICII), art. in ,,Jur- 
nal Moskovskoi Patriarhii“, an. 1959, nr. 1, pp. 54-59. 


Articolele si studiile de Liturgicad, pu- 
blicate pind acum in Revista Patriarhiei din 


_ Moscova, sint in general putine; de aceea 
am inregistrat cu satisfactie aparitia stu- 
-diului cu titlul de-mai sus, publicat de 


curind in aceasta revista. 
Autorul, profesor la Academia duhovni- 


ceasca4 din Moscova, ia aci atitudine im- . 


potriva directiei «istorice», cultivata de u- 


_ mii liturgisti in studiul si interpretarea Li- 


turghiei $i a cultului in general, directie 
care ignoreaza sensul spiritual, simbolic, 


al actelor de cult, considerfndu-le drept re- 


zultat al evolufiei istorice, dupa cum — 
obiectele liturgice le considera introduse in 


cult din motive si nevoi practice, pentru 


comoditatea in savirsirea sfintelor slujbe. 
Metoda (directia) simbolista, reprezentata 


fndeosebi de vechii mistagogi patristici 
_ ortodocsi — ca Sfintul Gherman al Con- 


stantinopolului, Sofronie a! Ierusalimului, 
Nicolae Cabasila, Simeon al Tesalonicului 
si altiii — ei o considera, dimpotriva, 
o metoda pseudo-stiintilica, menita sa in- 
curce si sa dezorienteze rezultatele cerce- 
tarilor istorice asupra cultului. Sale 

Facind apologia directiei simboliste, au- 
torul se sileste spulbere obiecjiile aduse 
impotriva ei din partea liturgistilor istorici. 
Acestia gasesc, de exemplu, o inconsec- 
venta istorica in faptul ca, in rinduiala sfin- 
telor slujbe, diferitele evenimente sau mo- 
mente din viata si activitatea Mintuitoru- 
lui mu sint simbolizate (reprezentate) in — 


ordinea fireasc4 in care ele s-au intimplat. 


Cursul rinduielii Liturghiei nu urmareste 
adic4 exact succesiunea reala a fapteior din 
istorisirile evanghelice: de exemplu, pune-— 
rea in mormint.a Domnului e simbolizata 


prin intrarea cu cinstitele Daruri si depune- 


+ 
5 
A 
om 
» 
> 
| 
| 
2 
ty 
; 
+z 
a3 
4 
ig 
‘a 
hy 
phe 
ba: 


‘rea lor pe Sfinta Masa (la sfirsitul voho- 
dului mare), pentru. ca momente anterioa- 
re, din ajunul Patimilor, sa fie amuintite 


in Liturghie abia mai tirziu (ca de exem-— 


plu la rostirea cuvintelor Mintuitorului : 
«Luati, mincati...»). De asemenea, istoricit 
se impiedica de acte liturgice cu un dublu 
sau intreit simbolism, ca de exemplu cele 
din rinduiala Proscomidiei, in care e pre- 
zentata (prefigurata) in acelasi timp $i 
Nasterea si Patimile Domnului cu moartea 
Sa pe cruce; ei nu pot admite ca in unul 
si acelasi act sau obiect de cult sa fie 


reprezentate deodata. mai multe fapte, mo- 


mente sau lucruri, cu totul deosebite, din 
-istoria sfinté a mintuirii.. $i dimpotriva: 


unul si acelasi moment din viata Domnului — 


e simbolizat de mai multe ori. in acte si 
momente diferite si distantate din rinduia- 
la Liturghiei (ca, de exemplu, Patimile si 
moartea. Domnului, reprezentate $i la Pros- 
comidie si, mai tirziu, la sfintirea Daru- 

In apdrarea si sustinerea metodei simbo- 
liste a prezentarii Liturghiei noastre, auto- 
citeaza, in continuare, texte din lJucra- 
rile marilor interpreti ai Liturghiei ortodo- 
xe, care prezinta intocmirea -rinduielii Li- 
turghiei ca fiind o reprezentare sensibila, 
‘prin mijloace simbolice, a intregii drame 
sfinte -a istoriei mintuirii. Sint citati, ast- 
fel: Sf. Ioan Postnicul, Sf. Gherman, Pai- 
sie al lerusalimului, Sf. Sofronie al le- 
rusalimului s.a. In sprijinul aceleiasi me- 
tode sint citati si liturgisti rusi mai noi, 
de mare autoritate, partizani’ declarati ai 
interpretarii simbolice a Liturghiei, ca de 
-exemplu arhiepiscopul :Veniamin (Krasno- 
pievkov), alcatuitorul mult cunoscutei $i fo- 
lositei oprea Novaia Scrijal, si 1. Dmitriev- 
ski (cu a sa valoroas4 Expunere istoricd, 
dogmaticd si misticd a Liturghiei, de mai 


multe ori tiparité). Acestia lamuresc apa- 


rentele inconsecvente si nepotriviri de care 
se izbesc interpretii istorici ai Liturghiei. 
In primul rind — spun ei —, Liturghia 
mu dispune de o atit de mare bogatie de 
mijloace pentru a reprezenta intreaga istorie 


a mintuirii, in absolut toate amdanuntele 


ei; de aceea, e firesc ca ea sa recurga u- 
neori la reunirea mai multor sensuri sim- 
bolice diferite in unul gi acelasi act, rit 
sau obiect liturgic (explicarea data de Sf 
Gherman si de’ Paisie al lerusalimului). 
Al doilea, simbolismul Patimilor si al mor- 
tii Domnului, pe linga acela al Nasterii 
Sale, in ritualul Proscomidiei, se explica 


in mai multe feluri: pe de o parte repre- 
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gentarea a Patimilor in rinduiala 


Proscomidiei are un caracter de pura anti- 
cipare sau prefigurare a adevaratelor Pa- 
timi, ea referindu-se Ja profetiile si prein- 
chipuirile respective din Vechiul Testament ~ 
(explicatia data de Nicolae Cabasila), iar 


pe de alta, aceste Patimi erau prefigurate 


$i anticipate in chiar Nasterea Domnului, 
ea insdsi fiind primul act din marele lant 
de jertfe care alcatuiesc viata paminteasc® — 
a Mintuitorului, incepind cu intruparea Sa 
si culminind cu moartea dureroasa pe cru- 
cea de pe Golgota (explicatia data de Si- 
meon al Tesalonicului si reluata de litur- 


gistii rusi, ca arh. Veniamin si I. Dmi- 


trievski). 
_ Pr. I. Kozlov combate de asemenea pa- 
rerea liturgistilor istorici ca obiectele litur- | 


-gice ar fi fost introduse in cult cu scopuri- 


pur practice, pentru comoditate si pentru 


inlesnirea sAvirsirii actelor rituale. Sfintia 


Sa considera astfel de pareri ca «nese-— 
Tioase» (p. 56). Caci daca, de exemplu, 
copia cu care Jucreaza preotul la proscomi- 
die ar fi fost introdusd doar pentru taierea 
prescurilor, iar steluta pentru evitarea a- 
mestecului sau risipirii miridelor,.cum sus- 
tin istoristii, atunci de-ce nu s-a folosit © 
un simplu cutit sau — respectiv — un 


‘simplu capac. pentru satisfacerea acestor 


nevoi practice 


_» De aceea, autorul aminteste aci explica- 


tiile simbolice date de marii liturgisti aces- 
tor obiecte liturgice, care ne duc cu gindul 
una la lancea (sulita) cu care Domnul a 


fost impuns in coasta pe cruce, cealalta 
steaua minunata aparuta pe cer la Nas- 


terea Domnului, si asa mai departe. 
Interpretarea pur istorica a rinduielii Li- 
turghiei este simplista — spune, pe buna 


dreptate autorul —, si daca ne-am rezuma — 


numai la ea, am transforma aceasta rin- 
duiala in ceva rece, mort, scolastic. Or 
viata liturgica sta tocmai in bogatele, va- 


riatele si profundele ei intelesuri launtrice, 
- pe care le putem intui numai cu ochii min- 


tii, ai inimii si ai éviaviei. Sursa istorica 
si reala a sublimelor interpretari, tilcuiri 
Si consideratii simbolice, pe care le gasim 


in operele marilor liturgigti ortodocgi, este 
-experienta traita de ei insisi. Ei au notat 


$i ne-au transmis in operele lor tocmai co- 
moara de simtiri si de idei inalte; pe care 
le-au experiat personal, in slujirea Sfintei 


Liturghii. Autorul citeaza in acest sens, de 


mai multe ori, pe Nicolae Cabasila, «unul 
dintre cei mai venerabili interpreti ai dum- 
nezeiestii Liturghii», cum i] caracterizeaza 
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de exemplu Pr. P. Florenski, in lucrarea sa 
Stolp i utverjdenie Istini (Stilpul si intdrt- 


rea adevdrului, citaté la p. 57), precum 
pe unii Sfinti Parinti si scriitori mai vechi, 


din epoca patristica (Sf..loan Gura de Aur, 
Sf. Ignatie Teoforul, Fericitul leronim, Isi- 
dor Pelusiotul). 


Pr. ‘Iv. Kozlov isi incheie studiul prin- 


tr-un Jung citat (redat liber) din lucrarea 
despre Cultul crestin, a prot. prof. Ilia Gu- 
milevski, in care se accentueaza ca sim- 
boalele materiale din cultul crestin, chiar 
cind provin $i se regdsesc la popoarele pa- 


gine dinainte de epoca crestina, au darul 


de a ni-L reaminti si a-L reprezenta per- 
ceptibil pe Hristos Cel viu si istoric, satis- 
facind astiel tendinja generala si fireasca 
a omului de a-si exprima pe de o parte, 
in forme concrete, simfirile si ideile spiri- 
tuale, iar pe de alta de a ajunge la un con- 
tact cit mai viu si mai real, la-o comu- 
niune sensibila cu obiectul aspiratiilor noa- 
stre spirituale eterne, care e Dumnezeu. A- 
ceasta tendinta ne face, de exemplu, s& 
vedem in Sfinta Evanghelie pe Hristos in- 
susi $i s4 o cinstim ca pe E] insusi, si ea 
constituie si temeiul psihologic al cinstirii 
icoanelor gsi al Sfintei Evanghelii, cinstire 
consfintita de sinodul VII ecumenic. 
- Tat&é de ce, — conchide pe drept auto- 


rul —, interpretarea pur istoricé a acfiuni- 


lor sfinte din rinduiala sfintelor slujbe, cu 
-ignorarea sensului lor spiritual-simbolic, ar 


face din acestea niste simple tesaturi (im- 


pletituri, nascociri) rituale, menite mai mult 
s4 ne incur€e si s4 ne tulbure sufletul, de- 


cit sa umple, s4 ni-l imbogéteascd 


si s4 ni-l inmiresmeze. 

Intemeiat pe studiul si cunoasterea atit 
a marilor interpreti clasici ai Liturghiei cit 
gi a-liturgistilor de cdpetenie ai Bisericii 
rusesti. (ca I. Dmitrievski, Ilia Gumilevski, 
J. Mansvetov, M. Scabalanovici s.a.), ar- 
 ticolul Pr. I. Kozlov constituie un studiu de 
sinteza si o luare de atitudine, remarcabila 


prin conciziunea, ca_si prin competenta ei. 


Metoda prezentarii, a interpretarii si a inte- 
erii simbolice a cultului nostru divin este 


act fundamentatad, justificaté si documen- 


taté prin apelul la marile autoritati ale tra- 


ditiei noastre liturgice din epoca veche $i. 
din cea mai noud. Indeosebi i-a fost utila 
pentru aceasta frumoasa colectie de tra-— 


duceri rusesti a textelor si a comentariilor 
liturgice din vechea literatura crestina $i 
bizantina, publicate in secolul trecut in se- 
rie, in revista Hristianskoe Ctenie (Lectura 
erestind), si extrase apoi in volume (e re- 


— 


gretabil ca in literatura teologicé rominea- 
sca nu avem un echivalent al unei aseme-— 
nea opere). Indeosebi citatele din opera re- 
numitului tilcuitor al Liturghiei ortodoxe, — 
Nicolae Cabasila, ridica mult calitatea 
valoarea studiului semnat de Pr. I. K. 

In legadtura cu aceasta, ne surprinde ins& 
ca Nicolae Cabasila e citat de doua ori 


ca sfint (p. 56 si p. 54, jos, unde N. GC. 
numéarat printre «sfintii luceferi ai Bise- 


ricii Ortodoxe»). Nicolae Cabasila a fost 


fntr-adevar unul dintre cei profunzi 


liturgisti ortodocsi si nimeni n-a contestat 
acest lucru, chiar cind e vorba de apuseni, 
dar el n-a fost niciodataé socotit ca sfint 
pina acum, cu toate ca se pare c4 a avut 


viata destul de ireprosabila (amanunte 
biografice si bibliografice asupra lui a se 


vedea in lucrarea noastra Explicarea Sfin- 
tei Liturghit dupd Nicolae Cabasila, Bucu-— 
resti, 1943, pp. 21 si urm.). Se pare ca la 
mijloc e vorba de o confuzie cu un alt Ni- 
colae, arhiepiscop al Solunului, pomenit in 
Sinaxarele esti, Ja 29 noiembrie; Ni- 


colae Cabasila n-a fost episcop si se pare 
ca mici macar preot, ci a ramas pina la 


sfirsitul vietii in rindurile laicilor, sau cel 
mult ale simplilor monahi neclerici.: 

Nejustificat ni se pare de asemenea $i 
atributul de sjint, acordat arhiepiscopului 
Simeon al Tesalonicului (vezi pp. 54, 56). 


Cu toate meritele incontestabile ale acestui | 


mare ierarh grec, unul dintre ultimii mari 
teologi bizantini, nici grecii gi nici alte 


‘popoare ortodoxe n-au trecut vreodata in 


calendarele sau in sinaxarele lor numele 
sau printre sfinti si nu l-au cinstit ca atare 
(desi ar exista motive s4 se faca in chip 
oficial, asa cum s-a facut in trecut pentru 
Sf. oe Palama sau, acum de curind, 
pentru Sf. Nicodim ioritul). De aceea, 
in prima traducere romineasc4 a operei sale 


complete (tiparité la Bucuresti in 1765) a- 


pare cu titlul «Simeon al Tesalonicului», 


deci fara atributul de «sfint», adaugat — 


din nestiinjé — abia in a doua editie a a- 
cestei traduceri, revazuta si retiparité la 
Bucuresti in 1865/66, de cdtre tipograful 

De altfel, nici numele lui Nicolae Caba- 


sila si nici cel al lui Simeon al Tesaloni- 


cului nu apar in listele de sfin{i intocmite 
de arhim. rus. Serghie, in voluminoasa sa 
lucrare Sinaxarul complet al Rasdritulué (in — 
2. vol., Moscova, 1875-1876, ed. H, la Via- 


Sa ni-se ingdduie a semnala gi o eroare 


. de informatie istoricd, reprodusa de 
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ori, dupa Jucrarea citata a lui Mia Gumi- 


levski (la pp. 58 si 59), unde se vorbeste 
de cinstirea Sfintei Evanghelii deopotriva 


cu chipul Mintuitorului, decretatd de sino-— 


dul II ecumenic; o astfel de hotarire n-a 
dat sinodul II ecumenic, ci numai sinodul 
VII ecumenic (amintit, la p. 59, sus, ala- 
- turi ,de sinodul Il ecumenic), in a saptea 
— gedinfé a sa, din 13 oct. 787 {vezi textul 

original la J. D. Mansi, Sacrorum conci- 
diorum nova et amplissima collectio, t. 
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XIII, col. 377, iar in trad. rom. in studiul 
nostru Teologia icoanelor, in rev. Studii 
Teologice, an. 1952, nr. 3-4, p. 193). 

Aceste modeste observatii n-au deloc in-— 
tentia. de scadea cu ceva valoarea de an- 


samblu studiului recenzat, studiu care 


reflecta inaltul nivel de gindire si compe- 
ten{a in materie a autorului sau, si care 
totodata face cinste valoroasei Reviste a 


_ Patriarhiei din Moscova. 


| 
Pr. prof. ENE BRANISTE 


Arhim. GHERASIM, CALITATILE RELIGIOASE-MORALE 
_ ALE PASTORULUI, art. in rev. ,,Tarkoven Vestnik“ 
(Sofia), 29 nov. 1958 (fragmente in rus. in Jurnal Mos- 
Kovskot Patriarhv, an. 1959, nr. 1, pp. 50-53). 


Pornind de la cele doua versete din E- 

 vanghelia Sfintului Ioan, in care Mintuito- - 
se prezinta pe Sine ca model suprem al 
(loan X, 11: «Eu sint 


eotilor-pastori | 
Astorul cel bun», si Ioan XIII, 15: «Pilda 
v-am dat votid, ca si voi sa faceti ceea ce 
v-am facut Eu voua»), arhimandritul Ghera- 
sim enumerda calitatile religioase-morale ale 


adevaratului pastor crestin de totdeauna si | 


de pretutindeni, care nazuieste s4 se apro- 
pie de modelul sau ideal: Hristos-Mintu- 
itorul. | 


 Fiecare pastor trebuie sd fie un invdtdtor- 


educator al turmei sale duhovnicesti, asa 


cum a fost Mintuitorul insusi, cum au fost 


Sfintii Sai Apostoli si marii Parinti si 
-vatatori ai Bisericii de mai tirziu. Asa l-au — 


$1 Avit pe preot marii teologi ai sacer- 


dotiu ui crestin: Sf. Ioan Gura de Aur, 


Sf. Grigorie Teologul, Sf. Ambrozie al Mi- 
janului, Fericitul leronim si altii. Pentru a- 


ceaSta, cea dintii calitate pe care preotul 
dator sa gi-o insuseasca, este implinirea 


fara gres a tuturor poruncilor Bisericii, 
incepind cu desdvirsita curatie morala a 


vietii (lipsa de padcat). A apara de ispita — 


- (simnteala) si a da pilda buna. credincio- 
silor sai: iaté doud reguli fundamentale in 
lucrarea de educare a sufletelor. Preotul tre- 
buie creasca duhovniceste, insusindu-si 
$i dezvoltindu-si virtutile. — | 


Astfel, fataé de Dumnezeu, datoria preo- 
bine $i corect (prin 


tului este sd-L c 
studiul $i aproiundarea ctvintului dumne- 
zeiesc gi a $tiinfelor teologice), gi sd-L 


deogebi» (p. 53). 


adore prin cele trei virtuti feologice fcre- 
dinta, nadejdea $i dragostea), prin evlavia 


catre cele sfinte $i prin rugaciune staru- 
itoare $i sincera. 


Faté de sine insusi, pastorut de suflete 


are datoria de a se cunoaste just pe sine 
‘si de a se ingriji necontenit de desavirsirea 


si de mintuirea sa, luminindu-si mintea cu 
adevarurile credintei, nutrind in el simta- 
minte inalte si curate si formindu-si o vo- 


inta puternica, pentru a se putea impotrivi 


cu succes pacatului. «Pastorul trebuie s4 se 
spovedeasca neaparat, pentru orice pacat, 
pentru ca sufletul s4-i fie necontenit curat»> 


52). Sa se ingrijeascA pastorul si de 
propriul trup, fara ca aceasta grija sa 


exagerata, ci pastrind sobrietatea $i cum- 
patarea (mai ales in bauturd); prestarea 
unei munci fizice costituie de asemenea o 


datorie pentru orice preot. 


In ceea ce priveste datoriile fata de 
aproapele, preotul e obligat mai intii sa 


cunoascd bine pe enoriasii sai, pentru a-i 


trata dupa individualitatea fiecaruia, sa-i 
respecte ca pe fiii lui Dumnezeu gi sa-i 
iubeasca, ingrijindu-se de. mintuirea lor; . 
dragostea, dovedita prin fapte, gi duhul pda-— 
cii trebuie sA inspire toate relatiile sale cu 
credinciosii. Pe pacatosi trateze cu du- 
hul blindetii si cu vointa de a-i indrepta. 


«Fara iubire nu poate fi nimeni educator... 
Principiul motor al activitaétii pastorale tre- 
 buie sd fie dragostea pd&storului faja de 


semeni fn genere gsi faja de péastorifi ine 
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Intemeiat exclusiv pe citate din Sfinta 


Scriptura si din lucrarea Despre preotie 


a Sfintului Ioan Gura de Aur, articolul 
Parintelui Arhimandrit Gherasim constitu- 

ie o modesta dar substantiala schitare a 
chipului adevaratului pastor de suflete, pri- 
vit mai ales din unghiul misiunii sale de 
invatator-pedagog al turmei duhovnicesti. 
Pentru tratarea, mai pe larg si cu mai 


—multa documentatie, a aceleiasi probleme, 


a se vedea gi unele studii $i articole pu- 
- blicate in revistele noastre bisericesti din 
ultima vreme, ca, de pilda: Pr. prof. D.I. 


Belu, Predica prin exemplul personal, in 
rev. Biserica Ortodoxd Romind, an: 1954, 


mr. 5; Pr. prof. Ene Braniste, Preofii Tdi, 


Doamne, se vor imbrdca intru dreptate... 

— Despre viata morala a preotului, in rev. 
Glasul Bisericii, an. 1958, nr. 6-7, pp. 531- 
542; acelasi, Cifeva din virtutile necesare 
preotului ca pastor si ca om, in aceeasi re- . 
vista, an. 1956, nr. 8-9; acelasi, Viata ldun- 
tricad a preotului, in rev. Biserica Ortodoxa 
Romind, an. 1956, nr. 1-2, s.a. 


Pr. prof. ENE BRANISTE 


MOCROBCROM (REVISTA PATRIARHIEI 
"DIN MOSCOVA), n-rele'7-9/1959. 


Tn paginiie consacrate luptei pentru apa- 
pacii, din numarul 7 al Revistei Pa- 
- .triarhiei din Moscova, Inalt Prea Sfintitul 
Mitropolit de Krutita si Kolomna, Nicolae, 
semneaza, cu ‘prilejul sesiunii ‘jubiliare a 


Consiliului Mondial! al Paeii, care a avul 
loc la Stoekholm intre 8 si 13 mai 1959, 


‘cuvinte patrunse de increderea in dreptatea 
_ $i biruinta cauzei pacii. Nu pentru’ prima 
data Stockholmul primit pe luptatorii 
pentru pace, spune Inalt Prea Sfintitul Mi- 
tropolit, pentru lucrdrile lor spre binele o- 
menirii. De aici, in anul 1950 si-a_ luat 
zborul in intreaga lume celebrul «Apel de 
la Stockholm», pe care  s-au adunat mai 
mult de 500 de milioane de semnaturi. Si 
nu o data apoi s-au adunat aici partizanii 
pacii pentru a discuta problemele actuale 
ale pastrarii pacii pe pamint. Ultima se- 
siune a fost jubiliara: 


organizata pe scara mondiala. Inalt Prea 
Sfintitul Mitropolit Nicolae isi exprima 
Satisfactia ca in decursul acestor 10 -ani, 


liind ales chiar de la inceputul miscarii: in 


Consiliul Mondial al Pacii, a participat la 
toate congresele si sesiunile,. la Paris, Ber- 
fin, Viena, Stockholm, Helsinki, Colombo, 
| Budapesta si in alte capitale de tari, :luind 
cuvintul din partea Bisericii Ortodoxe Ruse. 
sesiunea jubiliara au. luat parte un 
numar de organizatii noi, care activasera 
mai inainte pentru apararea pacii in afara 
de Consilit]- Mondial al P&cii. Miscarea 


Mondiala a partizanilor este puter- 


“nica prin faptul’ cA ea urmareste scopuri 


clare care raspund nazuintelor popoarelor. 


S-a comemorat im- 
_ plinirea a 10 ani ai migcarii pentru pace 


Cu miscarii partizanilor pacii a 
fost cu putinta, pentru prima data in istoria 
omenirii, sa se. vadeasca pe scara mondiala 
vointa popoarelor $i Sa Se uneasca laplalta 


gilasurile a sute de milioane de oameni in 


cererea unanima de a apara pacea de pri- 
mejdia unui nou razboi. 

In rubrica «Viata bisericeascd», revista 
ne infatiseaza diferite aspecte de la festi- 


vitatile de incheiere a anului scolar in gsco- 


lile duhovnicesti din Leningrad, “Odesa, 
Minsk, Volinia, Stavropol. 

In fruntea articolelor se publica versu- 
tile scrise de L. Gluhova gi inchinate 


— jeoanei «Sfinta Troita», pictata de A. Ru- 


bliev. Revista ne infatiseaza si o copie a 
acestei renumite icoane din veacul XV. Ar- 
ticolele trateaza despre: «Infatisarile lui 
Damnezeu Tatal din iconografia Bisericii 
Ortodoxe», de Inok Grigorie, «Despre calea 
crestina», de leromonahul loan, «Soborni- 
citatea Bisericii», de N. Uspenski, profesor 


la Academia dihovniceasca din Lenin ad, 


«Sobornicitatea si Autocefalia», de V. Tali- 
zin, docent la Academia duhovniceasca din 
Moscova, «Din istoria Lavrei Pociaevska», 
de Inokentie, Arhiepiscop de Alma-Atin $i 
Kazahstan. 

M. Dobrinin, candidat in teologie, con- 
tinud sa publice date noi despre conducerea 
si clerul Bisericii etiopiene. Autorul arata 


ca Biserica etiopiana este autonoma, dar 


nu autocefala; ea recunoaste puterea su- 
prem4 a Patriarhului copt din Cairo. Aceas- 
ta putere in. prezent este doar nominala. 
Dependenta Bisericii etiopiene decea ¢opta, 
const, in primul loc, in ‘pomenirea la Litur- 
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hie, si numaj de catre capetenia Bisericii, — 
rhiepiscopul Vasile, a numelui Patriarhu- 


lui, $i in al doilea rind in confirmarea de 
catre patriarhul copt a noului arhiepiscop 
etiopian.. In decurs de multi ani, Etiopia 
a fost una dintre eparhiile copte si unicul 
ei episcop copt era trimis din Egipt, dupa 
alegerea patriarhului copt. Necunoscind lim- 
ba. locului, si nici obiceiurile locale, un 
astfel de episcop se simtea strain de Etio- 
pia, strain de poporul ei, si de aceea se in- 
Brijea putin de treburile Bisericii etiopiene. 

upta pentru neatirnarea Bisericii etiopiene 


durat mult si a intimpinat o inversunata 


impotrivire din partea patriarhilor copti. Ca- 
petenia Bisericii etiopiene in timpul de fata 


este Prea Fericitul Arhiepiscop Vasilie, care 


-poarta titlul de «Primat al Bisericii etio- 
- piene». El se gaseste la cirma Bisericii e- 
tiopiene fin anul 1949, ca prima capetenie 
_ mationala, care conduce si eparhia Soa, 
precum $f cea 
nastirile Etiopiei,. numita «Devrelibanos» 
(Muntele Liban), aflaté la 104 kilometri 
de Addis-Abeba. Intreaga Etiopie este im- 
partita in 13 eparhii, conduse de episcopi. 


In «Bibliografie», A. Sapovalov recenzea- 


za volumul III din «Cuvintari despre pa- 
ce», Mascova, 1958, de I.P.S.S. Mitropolitul 
Nicolae de Krutita si Kolomna. Primul vo- 
lum’ al ‘cuvintarilor si articolelor I.P.S. Mi- 
tropolit Nicolae a fost publicat de Patriar- 
hia din Moscova in anul 1952, oglindind 
activitatea inaltului ierarh dintre anii 1949- 
1952, sub titlul «Sa aparam pacea». Al doi- 


lea volum, editat in anul 1955, reflecta ac-. 


tivitatea dintre anii 1952-1954, sub titlul 
«Pentru pace» ;.«Constiinta religioasa -nu 


poate sa taca» — aceasta este ideea fun- 


damentala de care sint. patrunse cuvinta- 


rile, apelurile si articolele cuprinse in cel 


de al treilea volum. Neobosit truditor  pen- 
tru zidirea prietenier intre popoare, I.P.S. 
Mitropolit Nicolae lupta neincetat in prime- 


Je rinduri ale aparatorilor pacii. Cuvintul 
- reprezentantului Bisericii Ortodoxe Ruse ra- 


sund gsi in aulele pline de tineret de la 


Academia duhovniceasca din Zagorsk si in 


salile publice din capitala Norvegiei, Oslo, 
si in plenarele Comitetului Sovietic pentru 
apararea pdacii, si in Adunarea Consiliului 
National. ai Bisericilor lui Hristos din Sta- 
tele Unite ale Americii. Mitropolitul Nicolae 
nu este numai un ierarh al Bisericii Orto- 
doxe, el este si un cetatean al Uniunii So- 
vietice. Aceasta.*ii ingaduie vorbeasca 
cu aceeasi incredere atit la intrunirile bi- 


sericesti, cit si la cele laice, manifestind 


mai mare dintre mi- 


hotarirea de a apara pacea. De aceea, 


_LP.S. Mitropolit Nicolae, exprimind «Gin- 


durile si urdrile» sale de Anul Nou, se 


_ poate adresa catre intreaga omenire. Dupa 
—convingerea I.P.S. Mitropolit Nicolae, biru- 


inta va fi de partea bunei credinte, intru- 
cit «pozitia pe care vor lua-o crestinii ir 
actualul conflict nu poate s& nu aiba o 
influenta binefacdtoare, si sa nu duca la 


-gasirea unei baze sigure pentru pacificarea 
lumii». De aceea, in cuvintarile sale, I.P.S. 


Mitropolit Nicolae atribuie o insemndatate 
uriasa unirii tuturor crestinilor in problema 
hotaritoare a aparadrii pacii in intreaga 
lume. | 


In numérul 8/1959 al Revistei Patriar- 

hiei din Moscova se publica, printre altele, 
Slirea sosirii la Moscova a Patriarhului 
Teodosie VI al Antiohiei, insotit de Mitro- 
politul Nifon Saba al Eleopolei, de Mitro- 
politul Ignatie Hreika al Epifaniei si de 
Mitropolitul Tirului si Sidonului, Pavel 
Huri. Se publica, de asemenea, stirea des- 
pre. receptia oferita de Sanctitatea Sa Pa- 
triarhul Moscovei si al intregii Rusii, la 
resedinta patriarhala din Moscova, in cin- 
stea imparatului Etiopiei Hailé Selassié I, 
in seara de 12 iulie c. La 4 iulie 1959, — 
Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei felicita 
pe Fericitul Vasilie, Patriarhul Bisericii 
din Etiopia, cu prilejul urcdrii sale pe scau- 
nul de Patriarh al Bisericii Etiopiene, Bi- 
serica despre care M. Dobrinin scria in 
numarul precedent al revistei ca, de fapt 
este o Biserica autonoma si ca in curind va 


deveni cu totul neatirnata — autocefala. 


Prea Fericitul Patriarh al Antiohiei si 
al intregului Orient, Teodosie VI, raspun- 
zind la intrebdrile reprezentantului Revistei 
Patriarhiei din Moscova, A. V. Vedernikov, 
a exprimat sincera sa admiratie fata de 
succesele Uniunii Sovietice in toate dome-— 
niile, marturisindu-si totodata impresiile sa- 
le despre viata bisericeasca de aci si urind — 


cititorilor Revistei Patriarhiei din Moscova 
-s-o citeasca cu acelasi interes cu care el 


a invatat limba rusa pentru a putea citi in 


original minunatele cuvintari publicate aici, 
dupa rostirea lor de catre Sanctitatea Sa 


Patriarhul Moscovei si al intregii Rusii, 
Alexei, precum si frumoasele cuvintari ros- 
tite de 1.P.S. Mitropolit Nicolae pentru apa- 

Protoiereul B. Pisarev semneaza necrolo- 
ul Prea Sfintitului Serghie (ca mirean 
ictor Ivanovici Costin), fost egumen ai 
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Kostromului si Galitiei, incetat din viata 
in luna iunie 1959, in Kostrom, precum si 
acela al egumenului Antonie (ca mirean 
Alexandru Constantinovici Timus), fost pa- 
-roh al bisericii Sfintii Constantin si Elena 
din orasul Kisinau, periferia Riscanovca. 
La 9 iunie 1959 a avut loc in sala de se- 
dinte a Sfintului Sinod al Bisericii Orto- 
doxe Ruse investirea arhimandritului Leo- 
nida (Poliakov) ca episcop al Kurskului si 
Bielgorodului. Nascut in anu! 1913 intr-o 
familie de medic, noul episcop, dupa ter- 
minarea invatamintului mediu, a urmat Fa- 
cultatea de chimie si Institutul de medicina 


din Leningrad, a luat parte in calitate de 
medic la campania din Finlanda si la Ma- — 


rele Razboi de Aparare a Patriei. In anul 
1952 a terminat ca extern la Academia du- 
hovniceasca din Leningrad, si a fost tuns 
ca monah in Minastirea Pecerska din 


Pskov. De la 1 septembrie 1953 si pina in — 


— julie 1957 a fost docent la Academia du- 
hhovniceasca din Leningrad. La 18 iulie 
1957, in ziua Prea Cuviosului Serghie, a 


fost ridicat la treapta de arhimandrit de 


catre Sanctitatea Sa Patriarhul Moscovei, 
Alexei, si  numit inspector al Academiei 
duhovnicesti si al seminarului duhovnicesc 
din Moscova, unde preda si Omiletica. In 


anul 1958, sustinind dizertatia de magistru 
‘in teologie cu tema «Shiarhimandritul Pai- — 
sie Velicicovschi $i activitatea sa literara», 


obtine titlul de profesor. | 
- Pline de interes sint declaratiile facute 
pentru Revista Patriarhiei din Moscova de 
_catre diferiti oaspeti ai Patriarhiei din Mos- 
cova, $i impresiile lor despre Uniunea So- 


vietica si viata bisericeasca de acolo. Ast- . 


fel, arhimandritul Bisericii Siriene, Afram 
Aboudi, care dupa participarea la Congre- 
sul partizanilor pacii de la Stockholm vi- 
zitind timp de 15 zile Uninunea Sovietica 
$i mai ales minAstirile si bisericile, este 
placut impresionat de ceea ce a vazut $i 
constatat. Delegatii Bisericii suedeze in 
frunte cu decanul dr. Olle Gerlin, martu- 
isind c4 in U.R.S.S. au aflat o Bisericad 


-«plina de harul dumnezeiesc», au spus prin- 


tre altele: «Sintem profund incredintati ca 
aceasta dragoste crestind pe care o tra- 
ieste Biserica Ortodox4 Rusa constituie un 
trainic fundament al pdacii in intreaga lu- 
me». Delegatii Bisericit vechi-catolice din 
Germania, in frunte cu episcopul acestei 
Biserici, lohan losif Demmel, arata cd, 
vizitind bisericile din Moscova, Leningrad, 
Kiev, Stalingrad, Za 
ampresiona{i de sfintele slujbe, de frumoa- 


gorsk, au fost puternic | 


cintéri ale corurilor bisericesti, pre- 


cum gi de cintarea insufletita a credincio- 
Silor. Delegatia Bisericilor din Australia, in 
frunte cu vicepresedintele Uniunii baptis- 
tilor din Australia arataé impresia profunda 
produs4 de inaltul nivel al slujitorilor sfin- 
telor altare, iar pastorul norvegian Rag- 
mar Forbekk, laureat al premiului interna- 
tional «Pentry intarirea pdacii intre po- 
poare», care @ vizitat Moscova la 29 iunie 
1959, ca oaspete al Patriarhiei din Mos- 
cova, spine ca a asistat la slujbele din 
17 biserici din cele 56 cite sint deschise la 
Moscova, $i ca a ramas profund impresio- 
nat de slujba savirsita la Zagorsk in lavra 
Troita Sergheeva de catre I.P.S. Mitropolit 
Nicolae: «Sint fincredintat ca tofi impreund, 
prin eforturi comune, vom ajunge la pace 
si vom trai ca familie, pe pamint. Dreptaie, 
pace gsi prietenie intre popoare. Pe pamint — 
este. loc pentru tofi,- daca. va fi pace si 
prietenie». De asemenea, canonicul catedra- 


lei Sfintul Pavel-din Londra, Dj. Kollins, 
exprima admiratia fata de 


rumusetile 
uimitoare ale sfintelor slujbe ortodoxe, «in- 
comparabile si de neuitat», la care a asis- 
tat in timpul vizitei sale de doua sapta- 
mini prin Uniunea Sovietica. | 

In acest numar al Revistei Patriarhiet 


din Moscova, 1.P.S. Mitropolit Nicolae pu- 


blicé predica intitunlataé «Entuziasmul», pe 
care a rostit-o in biserica «Invierea» din- 
Moscova. 

In paginile cosacrate apararii pacii, in 


articolul intitulat «Glasul Bisericii Ortodo- 
Ruse pentru apararea pacii», se arata— 
insufletirea cu care eparhiile Bisericii Orto- — 


doxe Ruse pronuntata impotriva razboiului $i 
pentru pace. «Credem ca omenirea, cu ajuto- 
rul fortelor iubitoare de pace, se va izbavi de 


razboaiele singeroase $i ca va vefmi vremea 


cind, dupa cuvintul proorocului Isaia, sa- 
biile se vor topi si Se vor preface in plu- 


-guri, sulitele in seceri; nu se va mai ridica 


un popor impotriva altui popor si mu vor — 


mai invata s4 se razboiasca». 


Dintre articolele cu caracter istoric-bise- 
ricesc si teologic sint de mentionat: «Sfin- 
tul Petru, Mitropolitul Moscovei», de K. 
Skurat; «Prea Cuviosul loan de Rila si 


‘lacasul sau», de A. Ignatiev; «Despre citi- 


rea cuvintului Jui. Dumnezeu», de prot. K. 


Konstantinov. Profesorul A. Ivanov de la 


Academia duhovniceasc4 din Leningrad re- 
cenzeaza, in rubrica «Bibliografie», articolul 


«Despre monumentul nou descoperit al 


Sfintei Scripturi — Noul Testament», Pa- 
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pyrus Bodmer, II, din rev. Teologische Lite 
teraturzeitung, 1957, nr. 3. 


In numarul 9 al Revistei Patriarhiei din 
Moscova pe 1959 aflam date mai amanun- 
tite despre vizita facuta Bisericii Ortodoxe 
Ruse de catre Prea Fericitul Patriarh al 
-Antiohiei $i intregului Orient, Teodosie VI, 
al 164-lea patriarh al marelui oras al An- 


tiohiei. Prea Fericitul Patriarh Teodosie a 


parasit rezidenta sa, Damascul, in ziua de 
8 iulie, si s-a indreptat mai intii spre Istam- 


bul, la Patriarhul ecumenic. La 11 iulie a 


plecat din Istambul la Praga, unde, im- 
- preuna cu Mitropolitii Nifon, Ignatie si Pa- 


vel si cu Episcopul Vasilie au fost oas- : 


-petii Inalt Prea Sfintitului Mitropolit Ioan 


de Praga. La 14 iulie, Prea Fericitul Patri-— 


arh Teodosie a sosit la Moscova, fiind in- 
timpinat p€ aerodromul Vnukovo de cAtre 
Sanctitatea Sa Patriarhul Moscovei si al 
intregii Rusii, Alexei, de 1.P.S. Mitropolit 
al Krutitei si Kolomnei, Nicolae, de I.P.S. 
Mitropolit al Leningradului, Pitirim $.a. A- 


cademia duhovniceasca din Moscova a a- 


cordat Prea Fericitului Patriarh Teodosie 
diploma de doctor in teologie «honoris cau- 
$a», in semn de recunoastere a indelunga- 
tei sale activitati pe teren cdarturdresc si 
pastoral. La 21, iulie inaltii oaspeti au ple- 
cat cu trenul la Leningrad, unde au luat 
parte la sfintele slujbe si au vizitat monu- 
mentele istorice ale orasului. In ziua de 
24 iulie, ziua Sfintei Olga, Prea Fericitul 
Patriarh Teodosie a sAvirsit Sftnta Litur. 
_ ghie in catedrala din Leningrad. Reintors 
la Moscova, a luat parte la receptia orga- 
nizata in onoarea sa de c&tre Consiliul 


pentru treburile Bisericii Ortodoxe Ruse de 


lingd Consiliul de Ministri al U.R.S.S. 


n cuvintarea sa, Prea Fericitul Patriarh 


Teodosie a subliniat ca Biserica Ortodoxa 
Rusa — cea mai puternicd din familia Bi- 


sericilor Ortodoxe autocefale —, isi impli- 


neste cu succes misiunea ei fundamentala 
de a contribui la intarirea pacii si prieteniei 
intre Biserici $i popoare. «Noi arabii, — a 


spus Prea Fericitul Patriarh Teodosie —, | 


stim ca poporul sovietic se impotriveste nu 
Numai «razboiului rece», ci si «razboiului 
cald»; noi am. fost martori ai ajutorului 
dezinteresat pe care. Uniunea Sovietica ni 


l-a dat nu de mult, cind am fost victimele © 


unei agresiuni». La 30 iulie, Prea Fericitul 
Patriarh Teodosie a fast primit la Kremlin 
de Presedintele Prezidiului Consiliului Su- 
prem al U.R.S.S., K. E. Vorogilov. Dupa ce 
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a vizitat Kievul si Odesa, la 4 august Pree 
Fericitul Patriarh Teodosie a pardsit- Uniu- 
nea Sovietica, indreptindu-se spre Bulgaria. 
Calatoria sa a constituit o noua contributie | 


la intarirea si mai mult a_ traditionaleé- 


prietenii dintre Biserica Apostolica- a Anti- 
ohiei si Biserica 
Tot in cronica vietii bisericesti aflam sti- 
rea incetarii din viata a profesorului N. P. 
Ductusov de la Academia duhovniceasca 
din Moscova, care a ilustrat catedra de 
Noul Testament pina in ultima zi a vietii. 
Si tot in aceeasi rubrica se publica o 
dare de seama despre hirotonirea arhiman- 
dritului Vasilie Krivosein, — al doilea vi- 
car al Exarhului Patriarhiei din Moscova 
in Europa Occidentala —, ca episcop de 
Volocolam, savirsita in ziua de 13 iunie 
1953, in biserica ortodoxa «Adormirea Mai- 
cii Domnului» din Londra. Aflindu-se timp 
indelungat ja Athos, in Minastirea Sfintul 
Pantelimon, Vasile Krivosein s-a indeletni- 
cit cu studiul operelor Sfintilor Parinti. Ro- 
dul acestor studii a fost concretizat in lu-- 


erarea sa despre teologia Sfintului Grigo- 


rie Palama, considerata de catre bizantino- — 


logi ca o lucrare clasica; tiparitaé mai in-— 


tii in limba rusa la Praga, a fost apoi tra- 
dusa in limbile germana si engleza. La Ox- 
ford, unde a locuit apoi, si-a continuat stu- 
diile sale stiintifice-teologice, si a devenit — 
parohul bisericii Buna Vestire din Oxford. 
A luat parte la alcdtuirea dictionarului pa- 
tristic din Oxford, si a tiparit numeroase 
articole in revistele de specialitate din Ana 
glia, Germania, Grecia, Italia si Franfa. 
Dupa obisnuita predica, I.P.S. Mitropolit 
Nicolae al Krutitei si Kolomnei ne infati- — 
seaza, in paginile consacrate luptei pentru 


pace, impresiile sale in legatura cu stirea 


despre intilnirea dintre conducatorii Uniunii 
Sovietice si Statelor Unite ale Americii, 
anuntata in presa. Nu este nici o indoiala, 
spune autorul, cd astfel de intilniri, ca gi 
consfatuirile la nivel inalt ce vor urma, se 
datoresc eforturilor partizanilor pdacii din 
toate tdrile, care lupta tmpotriva amenin- 
{arii unui nou razboi. Noi, crestinii, bucu- 
rindu-ne, trebuie s4 ajutém popoarelor sa 


ite dezbinarile si s4 se apropie de pacea 


pe care a adus-o pe pamint Mintuitorul 
nostru. 

Primul articol cu caracter teologic din 
rubrica respectiva trateaz4 despre «Naste- 
rea Sfintei Nadscatoare de Dumnezeu» ; ur- 
meaza apoi articolul despre «Inaltarea Sfin- 
tei Cruci», de candidatul in teologie V. Ta- 
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lin, articolul «Nazaretul — leaganul cres- 
tinismului», de diaconul A. Meni, articolul 
despre «Prea Cuviosul Atanasie de Athos 


si marea lui Lavra», de P. Harlamov; Ar- 


himandritul Metodiu, intr-un documentat 
studiu despre «Opera sfintilor si primilor 
‘invatdaiori ai lumi slave», arata ca alcatu- 
irea alfabetului slav, pregatirea unui 
semnat cadru de ucenici dintre slavi, in 
stare s4 devina invatatori ai maselor popu- 
lare, precum si traducerea cartilor necesare 
pentru cult si in special a Bibliei, sint fapte 
o insemnatate covirsitoare pentru lumea 
slava. Este remarcat faptul ca chiar in 
zorii vietii lor crestine, slavii au avut tra- 


ducerea Bibliei la indemina, pe cind alte’ 


popoare s-au bucurat de aceasta, mai tir- 
ziu. Datorita activitatii Sfintilor Chiril $i 


Metodiu, stiinta si cultura devin accesibile © 


maselor largi din tarile slave. Este de a- 
juns sa amintesc ca primul dintre uceni- 
cii celor doi frati — Sfintul Climent de 
Ohrida — a pregatit in decurs de sapte ani 
3900 ucenici, pe care i-a repartizat in dife- 


ritele regiuni din Bulgaria. S-ar putea 


spune ca aceasta este o adevarata lucrare 
apostolica. In luméa europeana a aparut 
astiel o literatura crestina in limba natio- 


nala a poporului, Sfintele slujbe au inceput | 


sa fie sdvirsite in limba inteleasa de po- 
por, deschizindu-se astfel caile pentru o 
noua cultura — cea slava. Propovaduirea 
credintei crestine intr-o limba inteleasa de 
popor era o lucrare cu totul noua. Credin- 
ciosii erau insetati de dorinta de a asculta 
invatatura “lui Hristos intr-o limba inte- 
Jeasa, si de aceea apostolii lumii slave au 
avut un urias succes, si in Moravia, si in 
Bulgaria, si in sudul Rusiei. Sfintul Chiril, 


inainte de moarte, presimtind greutatile $i 
persecutiile ce aveau sa urmeze, se adresa 
catre fatele sau cu aceste cuvinte: «Frate, © 
pind acum noi ‘am arat impreuna, ca o pe- 
reche de boi, cimpul Jui Dumnezeu. Si ia- 
ta, acum eu cad pe-brazda! Stiu cit de 
mult iubesti Sfintul Munte si singuratatea 
minastirilor. Dar nu pentru aceasta esti tu 
chemat! Tu trebute sa continui:lucrarea pe 
care noi am inceput-o impreuna, prin ha- 
rul dumnezeiesc. Nu pdarasi pe slavii care 
au trebuinté de invatatori. intru Hristos». 
Sfintul Metodiu a ramas credincios aces- 
tui testament al fratelui sau. Traditia chi- 
rilo-metodianaé a continuat sa dea roade 
fn decursul veacurilor urmatoare, in Mora- 
via, in Cehia, in Polonia. Istoricul polonez 


Bielovski scrie : «Chirilica a fost cindva in- 


trebuintata preutindeni in Polonia, iar car- 
file slave-bisericesti, scrise de Metodiu 
urmasii lui, au alcatuit modelul dupa care 
polonezii, ca si ceilalti slavi, si-au -prelu- 
erat limba literara primitivan. In anut 
1885, la o mie de ani de la moartea lui 
Metodiu, Papa Leon XIII a canonizat pe 
cet doi frati, proelamindu-i sfinti at 
_Bisericii Romano-Catolice. | 

A. Ivanov, profesor la Academia duhov- 
niceasca din Leningrad, semneaza articolul 
despre «Noua Evanghelie apocrifa a. lui 
Toma». 

In rubrica intitulataé «Din viata Biseri- 
cilor Ortodoxe Autocefale», A. Kazem-Bek 
publica. «Date istorice despre Biserica Antio- 


Shien, iar in rubrica «Bibliografie» se re- 


cenzeaza «Cugetarea Ortodoxa» nr. 1/1959, 
revista Bisericit Ortodoxe din Cehoslovacia. | 


(VESTITORUL BISERICESC), Orga- 
nul Bisericii Ortodoxe din Polonia, nr. 12/ 1958, 1-2/ 1959. 


primele pagini ale ultimului 
din anul trecut al revistei Vestitorul bise- 
ricesc, organul Bisericii Ortodoxe din Po- 
lonia, se publica Pastorala de Craciun a 


Inalt Prea Sfinfitului Mitropolit Macarie,— 


in limbile polonezd, si ucraineana. In- 
tiistatatorul Bisericii Ortodoxe din Polonia 
arataé marea insemnatate a Intruparii Fi- 
ului lui Dumnezeu pentru mintuire $i pen- 
tru instaurarea pacit si a panet voiri intre 
oameni. | 


~Urmeaza apoi scrisoarea irenica adresata 
de L.P.S. Mitropolit Macarie cu prilejul Cra- 
ciunului si Anului tuturor. Intiistata- 
torilor Bisericilor Ortodoxe ‘surori.. 
rubrica «Viata bisericeascd» se. face 
o scurta dare. de seama despre. sedinta 
Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Po- 
lone din 4 decembrie 1958, in care, printre 
altele, s-a designat $i delegafia care sa ia 
parte la tec a din 6 ianuarie 1959 de 
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la Niborg (Danemarca) a 
Bisericilor din Europa. 

In aceeasi rubrica se face si o dare de 
seama despre prelegerea inaugurala tinuta 
de Arhiepiscopul Timotei al Bielostokulut 
la Academia Teologica Ortodoxa din Var- 


sovia, unde a fost numit profesor titular — 


la catedra de Noul Testament. Arhiepisco- 


pul Timotei a tratat despre «Curentele re- 


ligioase in poporul Israel pe vremea dui 
lisus Hristos». 

Si inca o dare de seama, despre ‘serba- 
rea pomului de Craciun, de la Mindstirea 
Sfintul Onufrie din Iablocinse. 

Rubrica «Din viata Bisericilor Ortodoxe 
Autocefale» cuprinde darile de seama des- 
pre alegerea si inscdunarea Patriarhilor 
_ Teodosie VI al Antiohiei si Gherman al Bi- 


sericii Ortodoxe Sirbe, dindu-se si unele . 


date biografice despre respectivii ierarhi. 
Sub titlul Ginduri asupra pastoratiei, pro- 
toiereul E. Liahotschii pubiica un articol 


in care arata indatoririle de astazi ale preo- 


tilor in activitatea lor pastorala. «In vre- 


mea de astazi se cere de la preot nu numai_ 


indeplinirea stricta a indatoririlor sale bise- 
Ticesti, ci $i ca sa fie un vrednic si activ 
membru al societatii», — spune printre al- 
tele autorul. Preotul trebuie sa foloseasca 


orice imprejurare pentru a propovadui pa- — 


cea si iubirea intre oameni, si totodata sa 

indemne neincetat pe credinciosi sa dea 

_dovada in orice imprejurare de dragoste 
netarmurit4 fata de patrie. 

De o valoare deosebita este studiul sem- 


nat cu initialele N. S. si publicat sub ti- 


tlul Constantin Constantinovici Ostrojschit 


(la 350 de ani de la moartea sa), in care 
se aduc pretioase contribufii documentare 


in legdtura cu actul uniatiei de la Brestsc 


a (1596). Este vorba de cneazul Constantin 


C. Ostrojschii, personalitate cu mare influ- 
enta in tara si peste hotare, un vajnic lup- 
tator pentru apararea Ortodoxiei impotriva 


-tuturor uneltirilor puse la cale de catolici, 


care exercitau puternice presiuni asupra fac- 
torilor politici $i bisericesti, pentru a deter- 


mina trecerea credinciogilor ortodocsi la 


-uniatie. Prin intreaga sa viata si activitate, 
cneazul Constantin Ostrojschit si-a dobindit 
un loc de mare cinste in istoria si stima 
poporului polonez. A fost considerat de 
tofi contemporanii, de ortodocsi in genere 
si chiar de iezuiti gi de rege, drept con- 
ducator spiritual in acea vreme a ortodoc- 
silor din Lituania si Polonia. Spre deose- 
bire de marea majoritate a ierarhilor, Os- 


sante si bine documentate. 
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trojschii a ramas credincios Bisericii Orto-- 
doxe pina la moarte, apdrind-o impotriva 
dezbinarii urmarite de catolicism. Constan- 
tin Constantinovici Ostrojschii_ a incetat 


din viata la 13 februarie 1608, in virsta de 


82 ani. 
Numarul 12 al revistei fiind ultimul din 


anul 1958, cuprinde la sfirsit o tabla de. 


materiile publicate in acest an. 


Nr. 1-2 din 1959 al revistei Vestitorul bi- 


- gericesc a aparut sub aceeasi infatisare ca 


si in 1958, insé cu un continut imbogatit 


imbundtatit. 


In prima rubrica, «Viata bisericeasca», 


se publica un scurt reportaj despre sarba- 


toarea zilei onomastice a Inalt Prea Sfin- 
titului Mitropolit Macarie, care a avut loc 
la 19 ianuarie in catedrala mitropolitana. 
Urmeaza apoi o serie de articole intere- 
Arhimandritul 
Leonid publica un studiu despre «/nvdtdtu- 
rile ieroschimonahului Ambrozie din Minds- 
lirea «Pustietatea Optina», una din cele 
mai renumite minastiri rusesti din veacul - 
XIX, in care ucenicii vestitului staret Pai- 
sie Velicicovschi duceau mai departe tradi- 
fia creata de acesta. lIeroschimonahul Am- 
brozie (1812-1819), traitor in aceasta minas- - 
tire, a activat aci mai ales intre anii 1860- 


1891, fiind unul din cei mai destoinici sta- 


reti ai vremii. Desi nu parasea minastirea 
niciodata, el devenise cunoscut pretutindeni. 
Era in corespondenta cu scriitorul Gogol, 
iar Dostoievschi, Soloviev si Leon Tolstoi 
l-au vizitat adesea, la minastire. De la sta-— 
retul Ambrozie a ramas o bogata moste- 
nire literara, sub forma de scrisori catre 
mireni (236) si catre monahi (341), precum 


- gi sub forma de scrisori de felicitari si 


urari cu prilejul sfintelor sarbatori ale Nas- 
terii si Invierii Domnului (41). Toate aceste 
scrisori au fost adunate la un loc si pu- 


~ blicate intre anii 1892 si 1906. Toate sint 


patrunse adinc. de duhul crestin, in care 
retul a trait cu intensitate. | 

In continuare, se publica un articol a 
pre «Sjintul Vasile cel Mare ca liturgist», 
semnat de V. V.-in, in care se fac unele 


consideratii interesante cu privire la Litur- 
ghia intocmita de acest mare bi- 


Sericesc. | 

Se da apoi o schita de predica pentru’ 
Duminica Vamesului $i Fariseului, semnata 
cu inifialele N. $1 avine ca tema sme- 
renia $i fafarnicia. 
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- ORTODOXIA — 
In Cugetdri pe pragul Postului Mare, 
L. V. face wunele consideratii Jamuritoare 
marginea cintarilor pregdatitoare pentru 


Sfintul si Marele Post, subliniind ca «Sfin- 
ta noastra Bisericé poarta grija deosebita 


-eredinciosilor, indemnindu-i sa-si curete ini- 


mile de rautate, de ura, de vrajba, si sa 
nu dea prilej pentru aceasta nici celor apro- 
piati de ei. Pastorul care reuseste sa-si 


determine pastoritii sai s4 se patrunda de 


adincul continut al tuturor rinduielilor Bi- 


sericii noastre mai ales in preajma postu- 


lui, dobindeste un merit deosebit. _ 
De interes pentru preoti este si articolul 


_ Padstorul cel bun, semnat de P.V.L., in 


care se evocd marea personalitate a preo- 
tului Ioan Serghiev de Kronstadt, cu pri- 
lejul implinirii a 50 ani de la moartea lui 
(20 decembrie 1908). Cine n-a auzit de 


preotul Ioan de Kronstadt? Intr-o convor- 


bire cu Korolenko, scriitorul Maxim Gorki 
spunea despre. acest vestit preot: «Este un 


om profund credincios, asa cum mai sint 


si alti preofi rurali de la noi, cu inima 
curataé. Dar mi se pare ca el singur se 
inspaiminta de popularitatea sa, care i se 


parea grea si peste puterile luil». Amin- 
 tirea lui este si ramine vie printre crestini. 


Intr-un articol intitulat Bunele nddejdi, 
semnat de N. S.-chii, se insista pe larg 
asupra declaratiilor facute de noul Papa 


Ioan XXIII la-intronizare si in alte impre- 
jurari imediate, staruindu-se mai ales asu- 
pra celei privitoare la restabilirea unitatii. 


Bisericii lui Hristos. Amintind despre incer- 


- c&rile de unire din trecut si despre inova- 


fiile introduse de catolici inainte si dupa 
schisma, autorul este de pdrere ca ar fi 
timpul sa se lase problemele dogmatice pe 
seama dogmatistilor $i sa se treaca de in- 
data Ja infaptuirea unirii. «Am avea ast- 
fel de cistigat si unii si altii, completindu-ne 
reciproc, cum se petreceau lucrurile ina- 
inte de schisma». Dar, remarca autorul, la- 
tura practica este cu totul alta: in timp ce 
se fac propuneri de acest fel, catolicii nu 


—scapa nici un prilej de a lovi in Orto- 


doxie. In Polonia, gsi astazi catolicii fac 
presiuni puternice pentru a determina pe 
ortodocsi sa treaca de partea lor. Biserica 
Romano-Catolica n-a renuntat deci la poli- 
trea sa de prozelitism, de ponegrire si jig- 
nire a Bisericii Ortodoxe. Si atunci, mai 
poate fi vorba de posibilitatea unei-reuniri 
a ortodocsilor si catolicilor? Este necesar 
ca, inainte de toate, sa se creeze un climat 


de crestineasca infelegere, de o apropiere 


intre conmfesiuni, si numai dupd-aceea se 
puna problema unirii. Infaptuirea gindurilor — 
bune, si, poate, si sincere, ale Papei loan 
XXIII, nu s-ar putea realiza fara o astiel 
de netezire a drumului. | 
_ Revista se incheie cu un necrolog al pr 
toiereului Nicolae Michitciuc din Chelt, 
-~ la 9 februarie 1959, in virsta de 84 
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-BISERICA NOASTRA ESTE IMPOTRIVA 
RAZBOIULUI RECE* SI APARA PACEA 


fraim vremuri mari in toata puterea cuvintului, vremuri de rascruce de epoci, vre- 
muri de primenire pe planuri adinci si largi, vremuri de innoire substantiala, vremuri 
de zidire noua. O lume veche si invechitaé face cale intoars4 cAatre scoartele de arhiva 
ale istoriei; alta, tinataé si viguroasd, se insarcineaz4 s4 fie ctitorul istoricelor impli- 


niri care se fauresc pe vatra incinsa de dogoritoarele elanuri ale generatiei 
actuale. 


Tocmai de aceea, vremea noastra sta sub semnul apararii $i consolidarii pacii, caci 

_ pacea este condifia primordiala — si, deci, esential4 — a oricdrei propasiri. Fara ea, sau 

cu ea prime jduita, cele mai voinice si mai cuminte dirijate opintiri spre progres devin 
povarnice si indoie!nice in ce priveste rezultatele asteptate de la ele. © 


Dar- pacea lumii continua sA aiba potrivnici. Actiunea‘de aparare a pacii se izbeste 


fined de impotriviri inversunate, forte ostile incearcé s4 se puna de-a strada- 
niilor celor ce lupta pentru consolidarea ei. 


«Razboiul rece» este inamicul de cdpetenie al pacii si al bunei infelegeri dintre 
oameni $i popoare; sau, mai bine zis, intr-o acceptiune mai larga a expresiei, el este 
unicul inamic al bunului celui mai de seama Ja care aspird incercata omenire a vremit 
noastre. A lupta pentru pace insemneazd, de aceea, a participa la sforjarea de ingradire 
«razboiului rece» gsi apoi la {nabusirea lui. Aceasta. sfortare se desfasoara astazi- la 
scara’ mondiala, manifesta tendinfa de a atinge limite planetare $i are in frunte popoarele 


iubitoare de pace ale Uniunii Sovietice si ale {arilor de democratie populara, care con- 
‘struiese socialismul. 


Fenomene recente — rezultat peat al unor stradanii de ani de zile — ne fagadu- 


iesc limpeziri conceptionale la care altadaté abia am fi cutezat-s4 nazuim,-ne poarta 
catre poienile de lumina ale unor impliniri de talie profetica: «N-a sosit oare timpul... 
sd fie aruncate in cuptoarele Martin, pentru a fi retopite, stocurile de arme acumulate, 
n-a sosit oare timpul ca tancurile sd fie transformate in tractoare, tunurile in treierdtoare, 
ca intreaga putere a omului sa fie indreptatd numai spre scopuri pasnice »? 

| Cuvintul de consimtire total4 la aceasta perspectiva de curmare reala si definitiva 
a starilor de incordare internationald, pe care a deschis-o omenirii presedintele Consiliu- 
lui de Ministri al Uniunii Sovietice, dl. Nichita Hrusciov, in cursul vizitei de prietenie 
facuta in Statele Unite ale Americii, face sa se cutremure stihiile lumii prin forfa sa 


irezistibila. Sintem incredin{afi — imprumutind spusele d-sale —, ca «nu rdzboiul, ci pacea 


este starea fireascd a omenirii», si cA «de-am avea doud vieli, ele ar trebui sd fie dedi- 

 €ate numai unei singure sarcini mdrete si nobile — consolidarea pdacii intre popoare». 

«Razboiului rece» trebuie s4 i se bareze calea, trebuie s4 se topeascad gheata gi sa se 

- normalizeze relatiile internationale». Aceasta constatare, facuta de dl. Hrusciov, in fata cetate- 
nilor Moscovei, iesitj intru intimpinarea sa la sosirea-din S.U.A., este un elogiu indirect adus 

luptatorilor pentru pace de pretutindeni si, totodata, o chemare patrunzatoare la sporirea 


eforturilor obstesti pentru inldturarea definitiva a principalului obstacol ce sta in calea | 


asigurarii pacii universale: «razboiul rece». 


re 

‘ 


¢ 
4 
‘ 
hay 
| 
4 
— 
> 


640 


Biserica Ortodoxa Rasariteana s-a aflat dintru inceput in rindurile aparatorilor pacii 
popoarelor, condamnind «razboiul rece», dezaprobind fatis pe cei ce l-au iscat si pe cei ce-l 
alimenteaza. Evocdarile si recapitularile prilejuite de implinireg in acest an primului 
deceniu de lupta organizala pentru apdrarea si consolidarea pacii, dovedesc c4 nici nu 
se putea concepe o alta:atitudine din partea fiilor ei, acolo fiindu-le locul firesc, in 
temeiul doctrinei de care se calauzeste, unde palpita aspiratiile spre pace si propdasire. 


PORUMBELUL PACII ISI 1A ZBORUL 


Curmarea agresiunii fasciste si asezarea in lume a unei paci drepte si trainice, pen- 
tru tofi oamenii, — acestea au fost telurile urmdarite de popoarele inclestate in strin- 
-soarea de fier si foc a celui de al doilea razboi mondial. Pacea urma s4 usureze si s4 . 
promoveze reconstruclia $i propasirea la care omenirea vremii noastre avea si dreptul 
. Dar infringerea fascismului si curmarea ororilor pe care le-a lasat in calea sa 
insingerataé nu au pus capat si poftelor de expansiune si exploatare imperialista, cu ten- 
dinte de dominatie mondiala, a caror expresie brutala fusese atit de mult si de zgomotos 
trimbitata nevoie’ de «spatiu vital» (Lebensraum) a hitlerismului german Si a fasciilor 
italiene. Cercuri reactionare, monopoliste, din Statele Unite ale Americii s-au insarcinat 
s4 preia intunecatul lasa4mint invrajbitor al fascismului infrint, facind uz, in scopul 
tulburadrii pdacii, de tot arsenalul metodelor de inveninare a atmosferei internationale, 
brevetate Ja Berlin, Roma si Tokio, si aliindu-se cu elementele dubioase pe care sfirsitul 
victorios al celui de al doilea razboi mondial le-a dezamagit intr-un fel sau altul, lovind 

 4n interesele lor egoiste, de acaparatori ai unor bunuri nemeritate. Aceste ramasite reac- 
tionare, sprijinite fatis de cercurile imperialiste din S.U.A. si'din alte {ari apusene, agitau 
pretutindeni, indaté dupa razboi, spectrul unei noi conflagratii mondiale, sapind de zor 
la temeliile pacii dorite de toti oamenii cinstiti, harnici si simpli de pe scoarta pamintului. 
«Razboiul rece» incepuse, oarecum, pe neobservate, tulburind linistea abia dobindita a 
unei omeniri satul4 de pirjolul si nehazna razboiului «cald», sfirsit in dimineata de Mai 
| Impotriva noilor tulburdtori ai linistii $i ai muncii de reconstructie pasnica, ome- 
nirea a purces a se apara. Si s-a aparat din rasputeri, nu la intimplare, ci in mod orga- 
nizat. S-a crezut o vreme ca acest lucru s-ar putea face numai in cadrele Organizatiei 
Natiunilor Unite, asa cum s-ar fi cuvenit, in temeiul prevederilor Chartei ei. Dar O.N.U. ajun- 
sese curind sub influenta cercurilor monopoliste din S.U.A. Masina de vot a acesteia func- 
 tiona in datina ‘intereselor majoritatii covirsitoare a omenirii, interese pe care Uniunea Sovie- 
tica le exprima fara echivoc si le reprezenta in chip stralucit de la tribuna acestui suprem 
sfat al popoarelor, de activitatea caruia se legasera atitea nadejdi in privinta prohibirii 
| Intelectualitatea progresista a continentului nostru a dat semnalul de ridicare ob-— 
steasc4 la lupta organizata pentru apararea pdacii, printr-un comitet de initiativa polono- 
irancez. Asa s-a ajuns la Congresul intelectualilor pentru pace, care si-a desfasurat lucra- 
rile in orasul Wroclaw din Republica Populara Polond, in zilele de 25-28 august 1948. 
Nu mai putin decit 400 delegati, reprezentind 45 de tari, au luat parte la acel congres. 


| A fost un congres de munca efectiv4 pentru apdrarea pdacii si a culturii. Congre- 
sistii — oameni ai muncii din tarimul stiintei, literelor si artei — nu s-au intilnit atunci 
in orasul de pe Odra, groaznic mutilat de razboi, pentru a proceda Ja un schimb de 
vederi, ci pentru a actiona: Cuvintari de deschidere nu s-au rostit. Dupa acordurile pa- 
trunzatoare ale unor compozitii de Chopin gsi Beethoven, s-a trecut la expunerea celor 
patru rapoarte de baza, care tratau temele: Stiinta si progres, Libertatea culturilor na- 
fionale, Pace si cultura, si Penetratia reciproca si colaborarea culturilor nationale. Ra- 
poarizle au fost sustinuie de cite un delegat sovietic, polonez, britanic si francez. Repre- 
zentantii culturli mondiale intruniti la Wroglaw au deschis lupta ,pentru ap&rarea patri- 
moniului spiritual al omenirii, grav periclitat in existenta si inzestrarea sa normala de 


orice razboaie $i neintelegeri internationale. 
_ _ Adresindu-se intelectualilor din intreaga lume intr-un manifest care echivala cu un 
strigat ‘de alarma, congresistii faceau constatarea c& «primejdia de moarte care a amenin- 
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fat nu de mult cultura omeneasca» din partea barbariei fasciste, a fost inlaturata «prin 
‘efortul suprem depus de toate fortele democratice — Uniunea Sovietica, ca si popoarele 
din Anglia gsi Statele Unite —, si prin eroica rezistenté populara din tarile cucerite de 
fascism, cu pretul unor sacrificti si privatiuni lara de pereche». 

«Si totusi — spune manifestu) in continuare —, impotriva vointei si aspiratiilor 
‘popoarelor din toate tarile, o mina de oameni egoisti ‘din America si Europa, care au 
_ mostenit de la fascism ideile sale de discriminare rasiala si de negare a progresului, 

care si-au insusit tendinja acestuia de a rezolva toate problemele prin forta armelor, 
‘incearca atace din nou patrimoniu! spiritual al natiunilor de pe glob». 
| Congresul de la Wroglaw constata ca pacea lumii e grav primejduita de nucleele 
~ fasciste,. mentinute sau create atunci intr-o serie de {ari (ca Spania, America latina ¢.a.), 
de opresiunea colonialista, de practicarea discrimindarilor rasiale, de persecutarea oamenilor 
‘progresisti din tarimut stiintelor si artelor -si de punerea cuceririlor stiintei avansate a 
_vremii noastre in slujba distrugerii si a mortii. «Descoperirile stiintifice, de pe urma 
c4rora omenirea ar putea sa traga foloase, sint utilizate pentru productia secreté de 
mijloace de distrugere, care tind sa discrediteze si sa schimbe misiunea inalta a stiintei. 
Sub conducerea acesior oameni, cuvintul omenesc gi arta nu_ sint folosite in scopuri edu- 
— ative si pentru a apropia popoarele, ci pentru a dezvolta patima josnica a urii de oameni 
‘si pentru pregadtirea razboiuluin — spune manifestul lansat de congres. 
: Congresul cerea apoi sa se Tespecte dezvoltarea libera a culturii progresiste si difu- 
Zarea realizarilor ei. In numele pdacii, progresului $i viitorului omenirii, congresul protesta 
impotriva oricaror ingradiri aduse acestei libertati, $i sublinia necesitatea unei infelegeri — 
‘mutuale intre culturile nationale si popoare, in interesul civilizatiei mondiale. 

Descoperirile stiintei trebuie puse exclusiv in slujba unor scopuri pasnice. Congresul 
-a cerut cu deosebita energie acest lucru. Dindu-si seama ca stiinta moderna a eliberat 
noi $i mari-forte, care vor fi folosite de omenire fie pentru binele sau, fie spre raul sau, 
-congresul protesta impotriva utilizarii stiinfei in scop de distrugere. El cerea popoarelor 
«sa faca toate eforturile in vederea aplicarii stiinfei pentru a se infringe cit mai repede 
saracia, ignoranta, molimele si lipsurile ce afecteaz4 majoritatea omenirii, ca $i spre a 
ajuta la slabirea restrictiilor impuse liberei deplasari a oamenilor ce servesc cauza pdcii 
$i progresului, publicarii si difuzarii libere a cartilor si rezultatele cercetarilor stiintifice 
gi culturale ce servesc aceleasi teluri». 


«Popoarele de pe glob nu doresc razboiul si ele sint destul de puternice pentru. a 


apara pacea si cultura impotriva atacurilor unui nou fascism» — spunea manifestul lansat — 


de congres, ldsind sa se intrevada constiinta puterii de nebiruit pe care avea s-o cistige 
‘incetul cu incetul viitoarea migcare mondiala a partizanilor pacii. 

__ Manifestul de la Wrog¢law sfirseste cu un avertisment si cu o serie de propuneri : 
«Intelectuali din intreaga lume! Aveti o mare raspundere fata de popoarele voastre~ 
‘fata de istorie. Noi ne ridicam glasul ‘pentru pace, pentru liberul progres cultural al 
popoarelor, pentru independenta Jor nationala si pentru o colaborare cit mai strinsa~ 
intre ele». In consecin{a, congresul face apel la muncitorii intelectuali din toate t€rile 
sa convoace congrese nationale, sa infiinteze comitete nationale pentru apararea pacii 
-si intaéreascd, in interesul pdacii, legaturile internationale ale muncitorilor de pe tarimul 
culturii. Ne reamintim. cu placere ca propunerea de a se convoca congrese nationale in 
spiritul celui de la Wroclaw — propunere adoptata cu insufletire si inglobata in textul 
‘manifestului — a fost facuta de seful delegatiei romine, dl. prof. univ. Leonte Rautu. 
In cuvintarea de inchidere a congresului, seful delegatiei sovielice, cunoscutul scriitor 
_ Alexandru Fadeev a spus: «Prin votarea motiunii, congresu! nu s-a terminat, ci abia abe 
‘inceput lucrarile». Era exprimat intregul adevar in aceste cuvinte. 

Ca urmare a hotrtrilor luate la Wroclaw, in tara noastra s-au constituit, la orase | 
si la sate comitete locale de lupté pentru apararea pdcii, iar ca o fncununare a primelor 
te manifestari s-a desfasurat la Bucuresti, fn zilele de 29-31 martie 1949, Congresul In- 
telectualidor din Republica Popularé Romina pentru Pace si Cultura. 

Congresul de la Wroclaw a avut un rasunet deosebit. Frontul partizanilor pacii a 
erescut repede gsi fara*contenire, luind dimensiuni supracontinentale in urma acestui — 
‘protest formidabil impotriva instigatorilor la un nou razboi, fapt care a dus la ‘Orgasiza- | 
Tea unui nou ne. de o amp oare nemaiintilnita pina atunci. 
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Locul de desfasurare a acelui congres fusese ales sa fie Parisul. Dar guvernul 
francez de atunci, aservit cu totul monopolistilor americani atitatori la un nou. razboi,. 
a refuzat viza de intrare in tara unui numar substantial de delegati la congres, socotind 
cA in felul acesta preparativele facute pentru intrunirea lor vor da gres. S-a trecut insa 
si peste acest neajuns: delegatii cdrora li s-a refuzat viza de intrare in Franta_s-at- 
intrunit la Praga, sincronizindu-si lucrarile cu cele ale congresistilor de ‘la Paris, Gestul 
neamical al guvernului francez a fost infierat, intre alfii, de marele disparut Frédéric 
Joliot-Curie, pe atunci inalt comisar al Frantei pentru energia atomica: «Adevarul — a 

~  Congresul Partizanilor Pacii de la Paris-Praga s-a deschis ia 20 aprilie 1949, prin- 
ir-o cuvintare a savantuiui de renume mondial Frédéric Joliot-Curie, care in numele repre- 
zentantilor a 600 milioane de oameni din 72 de tari, a declarat: «Noi sintem aici pentru 
+ impune pacea partizanilor rdzboiuluix», pentru «a impiedica un razboi viitor, a pune 
capat rdzboaielor in curs si a construi pacea» / | 

_Delegatia romina, prin seful ei, maestrul Mihail Sadoveanu, a avut fericita inspi- 
-ratie de a lansa la acel congres lozinca de lupta.a partizanilor pacii: «Oameni ai pdcit 
‘din toate tdrile, uniti-ud»/ O uriasa demonstratie populara care a avut loc la stadionul 
Buffalo, a consfintit la Paris vointa de pace a celor 600 milioane de oameni reprezen- 
tati acolo. | 

Reactiunea imperialista belicista a incercat prin felurite mijloace sa defaime acest 
congres de lupta pentru pace de la Paris-Praga. Intre altele, a fost improvizat un fel de 
contra-congres, care a sfirsit in ridicol. Pe de alta parte, aceleasi:cercuri ostile destin- 
derii internationale se sileau, zadarnic, sa conteste caracterul planetar al miscarii parti- 
zanilor pacii, afirmind ca membrii ei sint numai adeptii comunistilor. Dar lumea cunos- 
tea adevdrul si a trecut cu indiferenja peste aceasta afirmatie tendentioasa. In realitate,. 
Ja Wroclaw si la Paris-Praga, tarile participante au trimis pe cei mai buni oameni ai_ 
lor, fara deosebire de apartenenta politica sau religioasa. Mitropolitul ortodox rus, 1.P.S- 
Sa dr. Nicolae Krutitki, a stat acolo alaturi de abatele Jean Boulier, profesor Ja o Facultate 
romano-catolica, de romancierul sovietic Ilya Ehrenburg, de decanul anglican dr. Hewlett 
Johnson, de celebrul cintaret negru Paul Robeson, si alftii. 7 | | 
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PRIMII PASI AI BISERICII ORTODOXE 
PE CALEA LUPTE] PENTRU PACE 


_ Biserica Ortodoxa rasariteana a imbratisat cu caldura, dintru inceput, lupia pentru 
apararea si consolidarea pdcii popoarelor. Temeiurile acestei atitudini — pe care le vom 
expune mai incolo, cu atentiunea si in extensiunea cuvenile — sint doua: lupta pentru 
pace corespunde voit lui Dumnezeu, Care vrea ca pe pamint sa fie pace si intre oameni 
bunavoire (cf. Luca II, 14); Jupta pentru pace corespunde ndzuintelor firesti ale maselor 
de credinciosi ortodocsi ras4riteni. 

~ Cu ceva inainte de Congresul de la Wroclaw_a avut loc la Moscova — in iulie 
1948 — Conferinja panortodoxa prilejuita de jubileul autocefaliei Bisericii Ortodoxe Ruse 
(1448-1948). Apelul adresat din plenul conferintei catre crestinii din toataé lumea, este un 
document de atitudine crestineascd, luaté la vremea potrivita, fata de uneltirile atitaétorilor 
la un nou razboi, si o chemare la rezisten{a neinduplecata fata de toate tentativele de 
primejduire a pacii popoarelor. Conferinja de la Moscova arata in problema ap4ararii 
paeii, Orodoxia rasariteana trecuse hotariila la fapte. 

_wCrestini din toataé lumea — spune apelul Conferintei de la Moscova —, sa nu 
inchidem ochii, asemenea strutului, in fata manifestarilor noului val de ura intre oameni,. 
sa nu ne astupam urechile in faja vuietului salbatic al unui nou razboi. Nimeni nu poate 
tagddui ca imperialistii si uneltele lor, dugmani ai tuturor oamenilor, si-au luat asupra 
jor misiunea satanicaé de provocatori si pregatitori ai unei noi $i nebunesti distrugeri a 
omenirii, care va avea ca ultim rezultat pieirea civilizatiei si a sensului viefii. Ci noi, 
strins uniti in numele Imp4ratului Pacii, Domnul lisus Hristos, vom face zid impotriva 
tuturer atentatelor si actiunilor indreptate contra pacii gi prin solidaritatea noastra evan- 
ghelica, prin hotarita ¢i nezdruncinata noastra credinja, vom face meputincioasa orice ten- 
dtativa si orice plan de incendiere razboinicé a acestui pamint, care incd n-a fost spalat 
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de singe si lacrimi, inca n-a fost curdtat de suferintele si mormintele lasate de trecutul 
Congresul de la Wroclaw, care venea la nici doua luni dupa Conferinta de la Mos- 
cova, a dat prilej reprezentantilor autorizati ai Bisericii Ortodoxe rdsdritene sa manifes- 
teze din nou, solemn si categoric, vointa de pace a clerului si credinciosilor ei. La tim- 
pul sau, a fost retinut, comentat si insusit de noi toti, cler si credinciosi, apelul Jansat de 
Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian, din prilejul convocadrii Congresului de la Wro- 
Glaw, in care se spune, intre altele: «Mergind pe drumu! invataturii lui Hristos, Cel 
rastignit pentru a lasa in lume pacea, urmind porunca data tuturor crestinilor prin graiul 
nepieritor al Evangheliilor, de a nu inceta sa osteneascd tntru apararea si intarirea pdacii 
in Jume, Biserica Ortodoxa Romina fine sd-si m€arturiseascé bucuria cu care a_primit 
initiativa Comitetului international al intelectualilor de a intruni un Congres Mondial 
pentru pace..». Constanta pe acest drum, izvorit din invadtatura lui Hristos, Biserica 
Ortodoxa Romina a binecuvintat si binecuvinteazi si acum, cu sporita bucurie, toate 
stradaniile depuse pentru apdrarea pacii. Ea aminteste si cu acest ‘prilej, acelor pretinsi 
slujitori ai Domnului, care nu s-au dat in laturi s4 se puna in slujba invrajbitorilor de 
nmoroade, cuvintele Mintuitorului: «Toti cei ce scot sabia, de sabie vor pieri» (Matei 
XXVI, 52). “go ‘sfirsea cu wun indemn adresat fiilor Bisericii noastre de a se alatura 


frontului celér ce lupta pentru intarirea pacii, acest front constituind «chezdsia indepen- 
dentei noastre nationale». | | 


P.S. membri ai Sfintului Sinod, s-au fnregimentat dintru inceput in rindurile din ce in 
ce mai dese si mai puternice ale aparatorilor pacii. | 

Lupta dusa de noi a crescut in intensitate, metodic si sigur. A fost o lupta sus- 
tinuta, statornica, fara intreruperi si, de aceea, fara asalturi de campanie. Am dus-o ca 
pe indatorirea de capetenie a oamenilor vremii noastre. La centrele eparhiale au fost 
eonstituite comitete bisericesti de luptaé pentru pace. La sate, preotii Bisericii noastre au 
mitrat in comitetele locale, aducindu-si prinosul osirdiei si insufletirii exemplare cu care 


sprijinad aceasta cauza marea{a a zilelor nodstre. La conferintele nationale de lipta pen- 


tru pace, prezenta activa a fruntasilor clerului Bisericii noastre s-a vadit totdeauna. Unii 


membri ai ierarhiei superioare bisericesti — Prea Fericitul Patriarh Justinian, I.P-S. Mi- 


tropolit Iustin al Moldovei si Sucevei, I.P.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului, P. S. Epis- 
cop Valerian al Oradiei, raposatu! Mitropolit Sebastian al Moldovei si Sucevei, precum si 
unii preoti cu rang mai inalt — ne-au reprezentat chiar si peste hotare, la conferinfe (ca 


cea de la Moscova) si la congrese mondiale ale partizanilor pacii (Viena, Varsovia, 


Helsinki, Stockholm etc.). | 
Lupta aceasta binecuvintata continua in numele dreptului la viata, la tihna gsi feri- 
cire a omenirii zilelor noastre. Continua cu neslabita holdrire $i partasia noastra la pur- 
tarea ei, avind bund incredintare ca orice slujitor a! altarului, care ap&éra pacea, face 
exact ceea ce ar face in locul sau Atotputernicul Dumnezeu, dupa cuvintul Mintuito- 
rului, Care spune ca «/dcdatorii de pace fiii lui Dumnezeu se vor chema» (Matei V, 9). 
Evocind inceputurile celei mai marete lupte pe care o duce omenirea vremii noastre 


— lupta pentru apdrarea pdcii —, ne dim seama cit se poate de limpede ca Congresu! 


de la Wroclaw si, inainte de el, Conferinta de la Moscova, au intuit cu o uimitoare clar- 
viziune am{ploarea pe care avea sd o ia lupta pentru pace si implicatiile ei de neocolit. 
Ceea ce s-a spus‘atunci, la Wrocslaw si la Moscova, e valabil si azi. Aceleagi forte 
intunecate ameninta si astazi patrimoniul spiritual-cultural al omenirii, injosesc stiin{a 
punind cuceririle ei in slujba amenin{arilor si a unor incercdri de intimidare care te fac 
$A te gindesti la distrugeri ¢i moarte, tulbura pacea si munca constructiva a oamenilor 
cumsecade din lIumea intreagd. Astazi, ca gi atunci, a lupta pentru pace inseamna a 
combate cu cuvintul si cu fapta asuprirea colonialista, discriminarile rasiale, persecutarea 
oamenilor de stiinté progresisti, si in general orice manifestare de tip fascist. Astazi, ca 
‘gi atunci, a lupta pentru pace inseamna a sprijini din rasputeri dezideratul dezar- 


‘marii, curmarea cursei inarmarilor si a cere ca colaborarea internationala — care a facut 


progrese incurajatoaré in anii din urm&é — s& se largeascA $i se adinceascd. Astazi, 
ca si atunci — gsi mai virtos decit atunci —, a lupta pentru pace inseamna a | 
ca uluitoarele cuceriri ale avansatei gtiinte contemporane s& fie puse exclusiv fn slujba 


a s-a si intimplat. Clerul si credinciosii Bisericii noastre, in frunte cu I.P.S. si : 
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Ynfringerii grabnice a saraciei, a ignoranfei, a molimelor si a lipsurilor care mai per- 

- zisté tnc4 in destule parti ale planetei noastre. Ast&zi, ca si atunci, — mai limpede decit 
atunci —, omenirea iubitoare de pace este fncredintaté cA nu exista diferende internatio- 
nale care sd nu poata fi solutionate pe cai pagsnice, prin tratative, prin buna invoiala, 
far prirejduirea pacii universale. Astazi, mai vadit decit la vremea istoricelor intilniri — 
de la Moscova si Wroclaw —, si a celor care le-au urmat —, a lupta pentru pace in- - 
seamna a duce rdzboi necurmat impotriva «razboiului rece». | 


CE ESTE «RAZBOIUL RECE»? 


La 4 iulie a.c., la Praga, Secretariatul Consiliul Mondial al Pacii a dat publicitafii 

declaratie in legatura cu campania mondial4 pentru convocarea conferin{ei Ja nivel inalt 

si pentru incetarea «razboiului rece». In declaratie se sublinia ca aceasta campanie, 

organizata din initiativa sesiunii Consiliului Mondial al Pacii, care a avut loc la Stockholm 

din prilejul celei de a 10-a aniversari a Miscarii mondiale pentru apararea pacii, se desfa- 
soarad cu succes in mumeroase {ari, 

Dar inca in februarie a.c., in cadrele sesiunii sale de la Moscova, Biroul Consiliului 
Mondial al Pacii — exprimind vointa intregii omeniri —, a adoptat o rezolutie care 
incepe astiel: | 
«In intreaga lume, oamenii urdsc «rdzboiul rece», cdruia doresc sd-i pund capdt. 
Aceastd dorintd.este in prezent atit de puternicd, incit toate guvernele sint nevoite sd tina 
seamd de ea». | | | 


este «razboiul rece» ? 


_ «Razboiul rece» este starea de incordare internationala, de neincredere reciproca 
intre state si guverne, care pricinuieste popoarelor si oamenilor nelinigte individuala, ne- 
hazna, ingrijorare pentru ziua de miine, care creeaza. psihoze colective de temeri de 
primejdii imaginare. «Razboiul rece» este actiunea de invrajbire sistematica, pe care cer- 

- curi ostile pacii o duc prin cele mai felurite si mai condamnabile mijloace. Ca factor 
_ psihologic, determinat de atitudini politice reactionare, «razboiul rece» este dusmanul nr. 
al pacii. Impotriva lui se concenireazé astazi cele mai bune energii ale luptatorilor 
pentru pace din lumea intreaga. | | 
_ [ntinderea si virulenta acestei plagi a «razboiului rece» se pot masura dupa mij- 
loacele variate si profund daunatoare popoarelor lumii, de care fac uz inspiratorit $i *pre- 
motorii lui: cursa inarmarilor, experimentarile cu arme nucleare, activitati de spionaj 
si diversiung indreptate impotriva {arilor din lagarul pdcii si socialismului, declaratiile 
nesdbuite si amenin{atoare ale unor generali nord-atlantici apuseni si americani, incu- 
rajarea fatisA sau intr-ascuns a manifestarilor revansarde ale militaristilor germani, 
nesocotirea prevederilor Chartei O.N.U.-ului $i a intfelegerilor intervenite intre partenerii 
coalitiei militare artihitleriste la Yalta si Potsdam, tolerarea si incurajarea reconstituirii 
unor.grupéri politice de tip fascist si fascizant in {arile apusene, constituirea de baze 
miljiare americane in apropierea si in jurul frontierelor. de stat ale Uniunii Sovietice $1 
ale {arilor de democratie populara, razboaiele coloniale si actiunile de reprimare singe-. 
roas4 a luptei. fofoarelor ccloniale si slab dezvoltate,- pentru dobindirea independentei 
$i suveranitatii nationale, discriminadrile rasiale, persecutarea elementelor progresiste si a 
luptatorilor pentru pace in {arile capitaliste, amestecul in afacerile interne ale altor {€ari, 
inechitatile sociale din {arile capitaliste $.a. «RAzboiul rece» este refuzul fatis sau camu- 
flat de a lichida diferendele internationale la ordinea zilei pe cale de tratative pasnice, 
prin buna infelegere, prin conferintele la nivel inalf sau la cel mai inalt nivel. «Razboiul 
rece» este arma josnica a cercuri!or monopoliste din {4rile capitaliste, cu ajutortul careia 
se incearca promovarea samavolnicd a tendinfe!or imperialiste de dominatie mondiala. 
«Razboiul -rece» intretine stari de criz4 internationala in relatiile dintre guverne gi po- 
soare. Uneori, crizele acestea devin critice, ca in cazul Berlinului. Se stie ca raspunderea 
pentru cele doua razboaie mondiale si pentru cele mai singeroase masacre din vremea 
noastra revine in masura covirsitoare marilor irdustriasi imperialisti si conducatorilor 
militari germani. Cine -sint cei dintii, a ardtat o ancheta_a Institutului «Emnid»: fai- 
mosul magnat al ofelului, Krupp, cel mai bogat om*din Republica Federal4 Germana; al 
doilea| insusi cancelaru! federal dr. Konrad Adenauer; apoi, in ordinea bogatiei, marii 
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-industriasi Thyssen, Flick, bancherul Pferdmenges ¢.a. Ceilalti, sint in cea mai mare 
parte fosti ofiteri superiori ai Wehrmacht-ului hitlerist, astazi comandanti militari ai tru- 
pelor bloecului militar al Pactului Nord-Atlantic si ai proaspat constituitului Bundes- 
wehr al revansarzilor de 'a Bonn. Cu astfel de oameni pe arena politicii internationale ~ 
actuale, pacea lumii nu este in siguran{a |! | | 

In cuvintarea rostitaé la 7 martie a.c. la Leipzig, dl. Nichita Hrusciov a spus 
intre altele: «Problema germana este veriga principala a problemei razboiului si pdacii, 
unul din izvoarele principale de frictiuni $i conflicte internationale. Iaté de ce noi cau- 
tam si vom cduta cu perseverenta s4 obtinem normalizarea situatiei in Germania. In con- - 
ditiile actuale, solutia cea mai rezonabila ar fi semnarea unui tratat de pace cu cele doué 
republici germane. Incheierea tratatului de pace neschimbind nimic din ceea ce s-a faurit 
dupa razboi si consfintind situatia creata in centrul Europei, ar constitui un pas hotaritor 


spre normalizarea situatiei internationale, spre crearea unei atmosfere de incredere intre 
cele doud parti». | | 
Forfa de capetenie care bareaza calea radzboiului — inclusiv a «razboiului rece» —, 
a fost si ramine Uniunea Sovieticd. Aceasta certitudine umple de bucurie si de incredere 
in viitorul luminos al omenirii pe tofi partizanii pacii din lumea intreagaé. 
Voinja de pace a Uniunii Sovietice este la inaltimea nazuintei spre bundstare si 
progres care-Caracterizeaz4 toate actele ei de stat, toate orinduirile ei de politica interna, 
intreaga ei prezen{a activa — $i masivi — pe arena vietii internationale. Lucrul acesta 
fl recunosc pind si unele cercuri clar-vazdtoare, obiective, apusene. Astfel, ziarul vest- 
german «Westfalische Rundschau», referindu-se Ja septenalul sovietic, scria: «Cine vrea 
s4 realizeze planuri economice de asemerea anvergura, trebuie s4 fie intr-adevar interesat 
in mentinerea pacii» (vezi revista p&cii «Orizonturi», nr. 93, febr. 1959, p. 2). Intr-ade- 
var, asa este! | | | | 
In cuvintarea de inchidere a Congresului XXI al Partidului Comunist al Uniunii 
Sovietice, dl. Nichita Hrusciov a aratat cit de urit este radzboiul de catre oamenii sovietici, 
$i a chemat {&rile capitaliste la intrecere pasnica, loiala, deschisA: «Consideram ca ar fi 
criminal ca, pe baza nefericirii $i suferintelor wnor oameni, wnor popoare, sa faurim — 
 ferigirea altora». «Sa ne intrecem, deci, cu {rile capitaliste pe tarim pasnic, in dezvolta- 
Tea fortelor de productie, a potentialului economic al {arii si in cresterea bundstdrii mate- 
_fiale a poporului. lar judecatorii s4 fie popoarele, care s4 aleaga care este cea mai buna 
orinduire, dar aceasta fara razboaie intre state, fara bombe cu hidrogen si atomice». : 
, «Noi vrem un singur lucru: incetarea cit mai grabnicd a «rdzboiului rece» — a 
spus dl. N. Hrusciov in aceeasi cuvintare. «Luptdm pentru pace in intreaga lume, deoarece 
prefuim omul indiferent de nationalitate, culoarea pielii sau credintad religioasd». O astfel 
de declaratie, pornila din virful aparatului de conducere a {&rii socialismului biruitor, arata 
Uniunea Sovieticé apara pacea cu convingere, deoarece este vital interesata in menti- 
nerea ei, si pentru ca respecta valoarea si demnitatea omutlui. ge 
«$i: daca astfel stau lucrurile, putem fi siguri ca avind un aliat atit de puternic 
gi de devotat cauzei pacii, stradaniile ce le desfasoara luptatorii. pentru pace din lumea 
intreagd, nu vor fi zadarnice. Roadele acestei lupte nu vor fi de acum incolo nici mai 
putine si nici mai putin imbucurdtoare decit cele recoltate in atitea si atitea momente de 
rascruce ale epicei lupte ce se duce de peste zece ani de zile de catre partizanii pdacii. 
«Consideram ca in prezent, rdzboiul nu este inevitabila — a spus dj. N. S. Hrusciov la 
Leipzig. «Si aceasta — a continuat d-sa — se intimpla4 nu pentru ca imperialistii ar fi 
devenit mai destepti sau mai buni, ci pentru ca sint mai slabi, pentru ca lagarul pacii 
a devenit mai puternic ca oricind». Tot acolo, de incheiere, premierul sovietic a spus: 
_@In prezent, sarcina cea mai importantd pentru noi tofi este mentinerea pdcii. Fortele 
pacii nu numai caé nu sint mai slabe decit fortele rdzboiului, dar chiar le depdsesc intr-o 
oarecare mdsurd. In intreaga lume, fortele pdcii sporesc pe zi ce trece si, fara doar si 
poate cd viitorul le apartines. | | 
In actuala etapa a luptei noastre pentru ap&rarea pacii, a lupta pentru pace insem- 
neaza, mai presus de orice, a ne impotrivi «rdzboiului rece», a ne stradui pentru curmarea 
lui, pentru lichidarea 4uturor infatisarilor lui. Acestea sint si multe, si hidoase. Reprimarea 
lor ceré trezvie, energie, curaj, tact, pregatire si orientare sociala clara si temeinicad. Cere 
‘— mai presus de toate — coalizarea tuturor forfelor favorabile pdcii, de care dispune 
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omenirea vremii noastre. Sesiunea de ja Moscova (21-25 febr. a.c.) a Consiuilui Mondial 
al P&cii, in rezolutia intitulata: «Sa se puna capat «razboiului rece», tocmai acest lucru 
il urmareste, cind face constatdrile si sugestiile urmatoare: | 

«In momentul de fata, Miscarea mondiala a partizanilor pacii s-a intarit conside- 
rabil. In diferite regiuni ale lumii au aparut noi si puternice forte iubitoare de pace. Cu 
aceste forte s-a stabilit o strinsa colaborare, ceea ce a si dat un nou impuls luptei popoa- 
relor pentru pace. Recent, in diferite colturi ale globului, sprijinite fiind de opinia publica, 
au aparut si si-au desfasurat activitatea in apararea pacii, organizatii si miscari politice, 
Sindicale, pacifiste si religioase. Sintem convinsi ca toate aceste organizatii si miscari 
doresc lichidarea «razboiului rece», chiar daca nu sint de acord cu noi in chestiunile pri-— 
vind raspunderea $i cauzele incordarii actuale. Sintem ferm hotadriti sa sprijinim fara re- 
zerve eforturile tuturor acelora care actioneaza pe orice cai in apararea pdacii, deoarece 
sintem convinsi ca izbavirea omenirii de razboi cere ca toti sa-si indrepte eforturile spre 
acest tel comun». | | 
— Prin aceasta coalizare a tuturor organizatiilor $i miscarilor politice, sindicale, paci- 
liste si religioase, care desfasoara activitate in apararea pacii, frontul partizanilor pacii 
din lumea intreaga cistiga in amploare si lupta lur cistiga in vigoare si in eficacitate. 

In rindurile acestui front salvator, Biserica Ortodox4 Rdasdriteand a ocupat, cum 
am vazut, dintru tot inceputul un loc de seama. Si-! va mentine cu credinciosie si cu 
cinste ireprosabila. Pozitia ei — clara si consecventa — in problema apararii pacii, a infrun- 
tarii «razboiului rece», deriva din insasi doctrina religioasa pe care o méarturiseste, de 
care se calauzeste in definirea atitudinii sale fafa de problemele vremii. Unele precizar: 
de amanunt, in aceasta privinta, le socotim nu numai binevenite, dar si necesare, pentru 
preoti si credinciosi deopotriva, in actuala etapa a luptei pentru apadrarea si consolidarea 
pacii popoarelor. 


POTRIVIT DOCTRINE SALE, PENTRU BISERICA ORTODOXA 
LUPTA DE APARARE A PACII ESTE INDATORIRE PERMANENT A 


Prezenta Bisericii Ortodoxe Ras@ritene, a clerului gi credinciosilor ei, in- frontul 
‘mondial al partizanilor pacii nu este dictaté de nemarturisite consideratii de ieftin _dpor- 
tunism, nici de faptul ca a fost invitaté sA adere Ja acest front de catre legiuitele lu: 
organe conducatoare. Dimpotriva, lipsa ei din acest front ar fi putut constitui un element 
de surprizad si de nedumerire pentru cei ce-i cunosc temeinic invatatura, caci o astfel de 
ipsa ar fi adus-o in conflict grav cu orientarea ei doctrinara de totdeauna. 


= Renumitul teolog ortodox rus Sergiu Bulgakoff spune ca «din punct de vedere étic, 
- §-ar putea defini Ortodoxia ca sanatatea si echilibrul sufletului» credincios. Afirmatia acea- 
sta este valabila pe de-a-ntregul, cadci, spre deosebire de celelalte mari confesiuni cregtine, - 
_Ortodoxia a pastrat intact si a valorificat cu ireprosabila fidelitate tezaurul de invataturi 
primite de la Domnul! gi Mintuitorul nostru lisus Hristos, neingaduindu-si sa opereze 
in sabstan{ta lor nici un adaos sau corectura omeneasca. Constatarea aceasta nu priveste 
numaj depozitul ei dogmatic, ci se revarsd $i asupra tarimului etic in totalitatea lui, 
_agadar atit asupra sectorului individual cit si. asupra celui colectiv. Ortodoxia n-a ingradit 
niciodata libertatea insului si nu i-a desfigurat personalitatea prin practici sau oprelisti 
incompatibile cu valoarea si demnitatea omului (cum se intimpla in Romano-Catolicism), dar 
nici n-a exagerat aceasta libertate pind la arbitrariu (ca in Protestantism), ci a tempe- 
rat-o constant, in concordan{a4 cu porunca suprema a iubirii, prin recomandarea — cu 
accent de indatorire moral4é — de a tine seama de aproapele, cinstindu-! si iubindu-| 
indata dupa Dumnezeu, ca pe tine fnsuti. 
Morala ortodoxa nu creeazd conflicte cu natura. Pe aceasta, tinde s-o readuca 
la starea originaraé de curalie $i demnitate morala, fara falsifica esenta prin artificii 
de interpretare cazuistica. 
3 Etica ortodoxa este directa, sincera si simpla. Ea st4 realmente in slujba vietii. 
N-o innabuse $i nu-i stranguleaza elanurile firesti, ci i le ordoneaza, i le purificé gsi i le 
potentiaza. | | 
___ Etica ortodoxa ofera, in normele ei morale, tot atitea indicatoare de directie si dis- 
tanta inspre bucuriile supreme ale viefii. Ale vietii de aici, din aceasta lume, si ale celei 


4 
A 
= 
3 
az 
> 
=4 4 
ig 
4 
ig 


4 


= 


War 
A 
| 
2 
Ls 
2 
> 
» 
a) 
A 


ORTODOXIA 


ale dincolo, a carei existenfa o considera ca certa. In viata de aici te pova{uieste cum sa 
izbutesti, iar pe cealalté te invataé cum s-o cuceresti. Scurtezi distanta care te desparte 
de tinta biruintei in aceasta viata, in masura in care — tinindu-te cu consecventa de 
normele morale — te desdvirsesti in umbletul tau pe cdile binelui. Cuceresti cealaltaé viata 

— fara de moarte $i cu fericita vedere a fefii lui Dumnezeu impreunaté —, daca in viata 
pamtnteasca urci cit mai sus treptele scarii de perfectionare morala crestina. | 

Tipul implinit al crestinului este credinciosul care-L urmeaza intru toate (cele ome- 
megsti posibile) pe lisus Hristos. Recunoscind in El pe Fiul lui Dumnezeu si Mintuitoru! 
Sau, credinciosul I] imbratiseaza totodata ca Model de vietuire conforma voii Jui Dumnezeu. 

Acest crestin maturizat duhovniceste —, pe care Sf. Apostol Pavel il numeste fie 
«barbat desavirsit» (Efeseni IV, 13), fie «om nou» (Efes. II, 15; IV, 24; Col. III, 10), 
«faptura noud» (II Cor. V, 17; Gal. Vol, 15) —, este aliatul fidel al Duhului Sfint, Care 
ample cu darurile Sale bogate, cu puterile Sale dumnezeiesti, nu numai altarele biseri- 
cilor, ci si vetrele sufletelor bucuroase de oaspe ceresc. Un astfel de credincios se afla 
in continua actiune_de imbunare gi curdafire, in efort metodic si sustinut de perfectionare 
duhovniceascé a fiintei sale. In purtarea sa in lume el nu calca hotarele legii. Faptele 
sale marturisesc despre frumusetea suprafireascd a normelor de conduita pe care si le-a 
insusit ca indreptar al viefii sale. Prin ele, inarmat cu pavaza lor, el atinge sagetile viclea- 
Nului care-! +iraste la rau, potoleste zburdarile firii deteriorate de pacat si ridica pe 
“ruinele «omului celui vechi» (Romani VI, 6; Efes. IV, 22; Col. II], 9), sfisiat in bucafi 
de prezenta activa a Duhului lui Dumnezeu, capodopera unui om care in toate imprejurdrile 
vietii sale se comporté asa cum s-ar purta Hristos, de-ar fi in locul sau. 

Faurar iscusit de expresii care spun fara ocol ceea ce concepea in fiinja sa, Si. 
Apostol Pavel defineste faptele unui astfel de om — care poarta nu numai nominal califi- 
xativul de crestin —, ca «road4 a Duhului» (Gal. V, 22). Bogata si de calitate este 
recoita pe care seceratorii Cerului o culeg de pe urma conduitei exemplare a unui astfe! 
de credincios, inscriind-o in paginile fara de moarte ale Carfii Vietii, si imens este cistigul 
celor ce vietuiesc in preajma unuia ca acesta. «Dragoste, bucurie, pace, indelunga rab-— 
dare, bunatate, facere de bine, credinta, blindete, cumpatare» (Gal. V, 22) si altele pe 
_ potriva acestora, ingroase repertoriu! virtutilor lui, inglobate in calificativul cumulativ de 

«roada a Duhultin. Care lege omeneasca ar putea dezavua un astfel de manunchi de 
acte personale, toate imprewnate cu revarsari binefacdtcare asupra semenilor nostri? «Im-_ 
_ potriva acestora nu este lege», proclama concis si viguros Sf. Apostol Pavel (Gal. V, 23), 

pentru ca rostul de-a fi al legii este acela de-a da societatii omenesti putinta sa se apere 
impotriva raufacdtorilor si de a protegui munca pasnica a celor buni. Cu ce nelegiuiri 
pot tulbura si dezorganiza viata obsteasca cdlcatorii de lege —, dupa ce propria lor viata 
au cufundat-o in noroiul perditie: — se poate vedea nu numai in fragmentul din Gal. V, 
19-21, ci si in atitea alte «pomelnice» sau liste de vicii combatute de slova inspirata a Noului 
Testament. Intre ele figureaz4 si antipozii declarati ai starii de pace si bunavoire — si 
anume : vrajbele, certurile, miniile, zavistiile, gilcevile si dezbindrile (Gal. V, 20), de pe 
urma cérora omenirea a recoltat numai prapad si jale, scrum $i ruine. 

Hristos a venit in lume ca s& formeze suflete capabile s4 curme else dezordonat 
al acestor inamici ai vietii, sa domesticeasca firea cea corupta de pacat a omului cazut 
$i sa-i redeschida raiul. | 

Deasupra staulului de fapturi neciwintitionre: in caruia S-a nascut Acela pe 
care cele mai luxuriante palate ale antichitatii nu erau demne sa-L primeasca in inca- 
perile lor impurpurate, cor de ingeri pogorifi din inalturi a proslavit in ritm si vers de 
imn cuceritor solia pe care intruparea Lui o aducea lumii: «Mdrire intru cet de sus list 
Dumnezeu, pe pdmint page, intre oameni bundvoire» (Luca Il, 14). 

Costisitoarele poticniri ale celor aproape doud mii de ani care s-au scurs de cind 
mesajul acesta a rdsunat in lume, dovedesc c& Hristos asteapta ined, de la toti méarturi- 
sitorii Lui, s4 transforme aceasta solie — cu ajutorul Duhului Sau — in temelie a age- 
zamintului fui Dumnezeu pe pamint. El a venit, doar, sd usuce lacrimile si nu s& le 
descuie izvoarele, s4 inzdraveneasca viata, Si mu s-o sugrume. «Calea Lui e calea vietii 
— gi nu numai de Pasti, crestinatatea preamareste in El pe Fiul lui Dumnezeu intrupat, 
care a omorit moartea in mormintul aflat a treia zi, desert. Ci daca nici dupa atita trecere — 
- de vreme omenirea nu si-a redobindit echilibrul tulburat prin cdderea in pacat si chezasuit 
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apoi de pacea eterna a Evangheliei, | de vind nu-i i Evanghelia si nici lisus Hristos, Ci. 
Oanienii care nu implinesc voia Sa. 

Prezenta Lui in trup, inva{aturile pe care le-a impartasit noroadelor palestiniene $i 
in general tot tilcul petrecerii necurmate — in chip euharistic — a Fiului lui Dumnezet: 
intre noi, araté indeajuns de limpede rostul de cdpetenie pe care pacea $1 bunavoirea intre 
oameni it au in instituirea si consolidarea imparatiei lui Dumnezeu itn iume. Ramine sa 
-motivam aceasta afirmatie, in cele ce urmeaza. 


Nu incape indoiala ca invdfdtura Mintuitorului ‘este solie de pace. Cele 27 de carti 
inspirate ale Noului Testament — care reprezinta tot atitea-documente autentice ale vietit 
$i activitatii Fiului lui Dumnezeu intrupat, mort, inviat $i preamarit intru tofi vecii — stau 
marturie despre acest adevar. Patru din ele — Evangheliile canonice — istorisesc aceasta. 
viata fara egal. Alte 22 o ftilcuiesc spre folosul ¢restiai:or din vremea scrierii lor gi de 


- totdeauna. Litima — unica scriptura profetica a Legii celei Noi, Apocalipsa —, antici- 
peaza parte din detaliile misiunii Sale de Drept-Judecator al viilor Si al mortilor. | 
Desi au iesit din opt condeie diferite — (Sfintii Apostoli Matei, loan, Pavel si 


Petru si Sfin{ii ucenici ai Apostolilor loan, Marcu, medicui Luca $i dratiin Domnului, 
lacob si, luda) —, acelasi duh insufleteste. slova inspirata a fiecareia dintre aceste sfinte 
carti. In fiecare din ele rasunaé — dupa necesitalile momentane si imprejurari! le speciale 


care au dus la redactarea lor — aceeasi veste buna a mintuirii tuturor in Hristos, fie 
iudei, fie elini, fie barbari, fie scifi, fie robi, fie slobozi, fie parte barbateasca, fie parte 
femeiasca.. 


Termenul tehnic consacrat prin uz indelungat pentru exprimarea acestei vesti bune 
este «evanghelie» (sdayyédov). Faurit in tiparele glorioase ale vocabularului antichitatii 
eleniste, Noul Testame:t l-a imprumutat de acolo si l-a rezervat pentru definirea unicei 
realitati istorice-religioase, care in conceptia crestind are dreptul sd poarte numele de 
«veste bund»: mintuirea in Hristos. Este de asteptat ca cele cinci silabe ale lui sa apara 
pe fiecare pagina a Noului Testament, stiut fiind ca frecventa unei expresii intr-un text 
literar este direct proportionala cu preocuparea de capetenie a acelui text. Vocabularul 
constituie un indiciu negreselnic despre tonalitatea si coloratura textului respectiv. De 
aceea, anchetele statistice operate pe piese de vocabular sint {inute in deosebita cinste de 
cercetarile mai noi pe tarimu! studilor teologice, a celor biblice in special. Concluziile lor 
ne orienteaza asupra accentului pe care autorul textului respectiv il pune pe ideea expri- 
mata cu ajutorul termenilor adecvat{i concretizarii ei grafice si, implicit, sonore. Marea 
frecventa aritmetica a unui astfel de termen conferaé caracter de preocupare esentiala 
ideii exprimata prin el; $i invers, aparifia lui sporadica este un indiciu ca te afli in fafa 
unei preocupéri periferice, de ordin secundar. 

De Ja un astfel de calcul statistic pornim cercetarea’ icuinetati aci. Luam ca ter- 
men de comparatie expresia «evanghelie», atit de familiara Noului Testament. 

Fara derivatele sale — «a evangheliza», «evanghelist» (binevestitor) —, dupa o 
uumaratoare care are toate sansele de-a fi exacta, cuvintul «Evanghelie» apare in toate 
cdrfile. Noului Testament de 71 de ori. 

In acelasi spatiu textual — tot {ara derivatele sale («a trai in pace», «a face pace»,. 
«facator de pace», «pasnic») —, cuvintul «pace (slphvn) apare de 86 de ori. | 

Comparatia este concludenta: PACEA reprezinia un element constitutiv al Evan- 
gheliei lui Hristos, chiar $i numat in temeiul unui simplu ca’cul aritmetic. | 

Examinarea atenté si obicctiva a inva{aturii Mintuitorului confirma intru totul. 
“ aceasta constatare: ea este miai presus de orice o Solie de pace. 

A fost anticipaté ca atare de prooroci. «Domn al pacii» il defineste pe Mesia, Sfin- 

tul prooroc Isaia (1X, 1-2, 4-6a), intrevazind cu opt sute de ani. inainte de sorocul istoric 

al «plinirii vremii», esenta functiunii Sale izbavitoare. Pe de alta parte, — ca sa limitam 

investigatia la cei mai mari ditre prooroci —, misiunea Inaintemergatorului, dupa cum. 

afirma tatal sau, preotul Zaharia, insuflat de Duhu! Sfint fiind, include indreptarea picioa- 

_relor contemporanilor sai «in calea pacii», pe care avea sa o aseze in suflete, Mintuito- 

rul (cf. Luca I, 79). Este semnificativ faptul c& proorocia lui Zaharia culmineaza in 
aceasta previziune (cum lamurit arata inregistrarea Sfintului Luca I, 68-79). 

Corul cetelor ingeresti pogorite deasupra staulului betleemit, transformat in sanctuar 
al /Pruncului dumnezeiesc, confirma exactitalea acestei previziuni profetice. Predica Sf. 
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Ioan Botezatorul — aspra, cum i-a fost si traiul —, indicind calea pe care o va batatori 
lisus Hristos prin activitatea Sa publicé, este o declaratie de razboi facutaé inamicului 
pacii si buneivoiri dintre oameni, pacatul. Presantele sale indemnuri la pocdinta erau tot 
atitea chemari la bucuriile sufletului impacat cu Dumnezeu gsi cu semenii. | 


Solia de pace pe pamint si intre oameni bundvoire, care a rdsunat in noaptea sfinta 
a nasterii Domnului, destepta in cugetele celor ce o percepusera auricular, perspectiva — 
plina de fagaduinte a dobindirii tuturor bunurilor care constituie $i chezdsuiesc adevadrata 
_fericire in viata paminteasca. Cei cdrora le-a fost impartasit acest mesaj erau iudei de 
neam, iar in conceptia iudaica, pacea insemna ceea ce am aratat aci. Mesia Cel fagaduit 
prin prooroci venise in lure ca sa indice oamenilor calea pe care sirguind, cu ajutorul — 
darurilor Sale, vor izbuti sa dobindeasca pacea. | el 


Popoarele unificate de romani intre hotarele imensului imperiu, care prefacuse Me- 
diterana intr-un fel de lac al lui, se leganau cu iluzia ca pacea atit de mult doritaé devenise 
o stare de fapt. Sprijinita fn lancile unei armate formidabile, careia nu-i putusera rezista 
-Mnici semintiile cele mai razboinice (ca galii), $i mai geloase de independenta lor (ca 

cretanii si evreii), faimoasa «pax romana» oferea oamenilor de afaceri ai imperiului st 
functionarimii Jui siguranta circulatiei caravanelor cu méarfuri si a dispozitiilor adminis- 
trative, de la confiriile Indiei si pina !a Coloanele lui Hercule, din regiunile incetosate 
ale Britaniei “$i codrii germanici pina in pustiurile fierbinti ale Africii. Epoca lui Octa- 
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vianus Augustus pdrea ca-si meritaé numele de «veacul de aur» al hegemoniei latine in 


lumea veche. 


Dar sub smaltul acestei paci impuse cu taisul paloselor, incurabile contradictii in-- 
terne rodeau Ja radacinile unificarii fortate a antichitatii greco-romane. Unificarea ei nw 
era umire, ci supunere silita a celor mai slabi de catre cei puternici, a celor saraci de 
catre cei avuti. Intr-un cuvint, nu era pace, caci pacea nu este numai tacerea armelor, 
nu este numai pauza intre doua razboaie, ci stare normala de vietuire — si de convie-- 
_f{uire a oamenilor. Ca sa o asiguri, trebuie sa asiguri in prealabil dispozitia launtricaé a 
oamenilor de a o. considera ca atare, de a o dori cu ardoare, de a o cuceri prin lupta 
$i de a o sprijini din rasputeri, aparind-o. Trebuie sa-] revolutionezi, sa-1 transformi in 
-prealabil pe om. | 
| Domnul gsi Mintuitorul nostru lisus Hristos a pornit de-aci, de la reforma laun-- 
tricului omenesc. «Revolutia» stirnita de ivirea Lui in lume este eminamente o revolutie 
inimii, o revolutie sufleteascAa. Oamenii nemaiputindu-si ajuta singuri s-o infaptuiasca 
— din pricina firii lor deteriorate de pacat —, Dumnezeu L-a trimis pe Fiul Sau “ca s& 
le ajute, plinind neputintele lor. In !ocul impdrdtiilor sprijinite pe puterea armelor, El . 
vesteste si zideste imparatia care-si trage puterea din vistieriile Cerului. Imparatia aceasta 
este cu adevarat «a lui Difmnezeu», deoarece E! a planuit-o, El a inaugurat-o in lume 
si permisul de intrare intre hotarele ei spirituale cere omului o singura conditie de impli- — 
nit: sa fac4 voia lui Dumnezeu, s4 se lepede de rau $i sa se alipeasca de ceea ce este 
bine, s4 se poarte in fiecare imprejurare asa cum s-ar purta Dumnezeu in locul sau. Orice 
alte considerente — ca apartenenta natiorala, starea sociala, virsta, sexul sau nivelul © 
cultural — sint ignorate, ca une'e care nu reprezinta conditii decisive de admisibilitate 
la partdsia imparatiei ceruriJor. Unitatea genului omenesc, realizataé prin crearea lumii . 
si sfisiata prin aparitia pacatului, lisus Hristos tinde s-o refaca declarind razboi pacatului,. 
cu tot alaiul de rele prin care el compromite convietuirea armorica a omului cu semenul 
s4u. Sfintilor Sai Apostoli, cind i-a trimis intr-o misiune de proba, le-a declarat fara 
ocol: «Sa nu socotifi cA am venit sA aduc pace pe padmint; n-am venit sa aduc pace, 
ci sabie» (Matei X, 34). Sabie fimpotriva pacatului, care nu-i uneste pe oameni, ci fi 
tnvrajbeste si ii dezbina. Nici o tirguialé cu pdacatul, nici o tranzactie cu raul, nici o 
concesie inamicului de moarte al buneivoiri dintre fiii Aceluiasi Tata ceresc, facadtor a 
toate si atoatetiitor! —, asa au inteles Sfintii Apostoli aceasta declaratie de razboi $1 
asa a inteles-o constant crestindtatea care le respecté mostenirea spirituala. Orice alte 
interpretari ale acestei marturisiri sint a se considera abuzive $i profurd daunatoare infe- 
legerii corecte a inya{aturii Mintuitorului in ansamblul ei, in spiritul gi in litera ei. 
Sfintul Apostol Pavel — a carui autoritate in materie de interpretare fidela a invaf{aturii. 
Mintuitorului este incontestabild —, in severul rechizitoriu pe care-l] face omenirii paca- 
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toase dinainte de Hristos, aducindu-si aminte de constatarea Psalmistului, azvirle 
-acuza, valabila in vecii vecilor : nelegiuitii «calea p&cii nu au cunoscut-o» (Rom. III, 17). 

Cind a trimis la propovaduire, pentru scurta vreme, pe Sfintii Sai Apostoli, Mintu- 
itorul le-a recomandat sA cerceteze, in orice. cetate vor intra; care casa este vrednica 
-$4-1 primeasca in popas (cf. Matei X, 11). Intrind in ea, sa-i faca urarea, din adincul 
inimii purceasa: «Pace casei acesteia» (Matei X, 12). Este un salut care exprima simplu 
‘si generos doririle de bine ce le nutreste slujitorul lui Hristos fafa de gazda sa ocazio- 
nala. Aur, argint si bani, Sfintii Apostoli nu aveau in cingatorile lor, nici traista cu de-ale 
mincarii (cf. Matei X, Q- 10). Pentru toate méarturiile bunei dispozitii ale gazdei de a-i 
primi sub acoperisul casei sale, — incepind cu ligheanul de apa proaspata pentru spdala- 
rea picioarelor prafuite de drum, continuind cu rinduirea lor Ja masa incarcata cu de-ale - 
gurii si sfirsind cu asternutul pregatit pentru odihna noptii —, Sfinjii Apostoli sint in- 
struiti de Domnul sa se rascumpere cu darul cel mai d pret pe care si-l poate rivni 
nu numai o familie iudaica, pentru ca toate sa-i mearga din plin in aceasta viafa: pacea. 

Intr-o astfel de casa vrednica de cinstire, dupa expresia Sfintului Luca (X, 5), 
sdlasluieste «fiul pacii». Unul ca acesta e capabil sa priceapa ca legea de capetenie care 
guverneaza noua imparatie a lui Dumnezeu, in curs de inchegare pe pamint, intre oameni, 
este dragostea, cu roada ei, pacea. Sufletul lui este pe deplin pregatit sa colaboreze la 
“instapinirea ei. Pe unii ca acestia, Mintuitorul fi promoveaza la rangul de fii ai lui Dum- 
nezeu, pentru ca ei lucreaz4 in lume pe potriva actiunii reparatoare pe care Dumnezeu, 
prin intruparea Fiului Sau, o exercité din veac asupra lumii: «Fericiti sint fdcdtorii de 
pace, cd aceia fiii lui Dumnezeu se vor chema» (Matei V, 9). Acesta este intelesul com- 
plet al celei de-a saptea fericiri: fdcdtorul de pace se legitimeaza ca fiu al lui Dumnezeu, 
deoarece este aliatul Sau in actiunea. de instaurare si consolidare a imparatiei cerurilor 
‘intre oameni. 

In contactul cu fericiti contemporani ai intrupaérii Sale, Mintuitorul nu scapa nici 
un prilej pentru a le oferi, sub forma de salutare sau indemn, un supliment de dar din 
vistieria intelepciunii Sale dummnezeiesti: pacea. Aceasta, deoarece fara pace, viata esie 
© cazna insuportabila, iar dragostea de semeni $i de Dumnezeu este stirbita in frumu- 
Sefea si in plenitudinea ei. Femeii care vedea cu groaz4 cum i se iroseste viata in bete- 

— sugul scurgerii de singe, dupa ce a lecuit-o de patimirea ei, i-a spus: «Mergi in pace» 
sg (Marcu V, 34; Luca VIII, 48). Asijderea si pacdtoasei care la ins picioarele cu mir 
ae de mult pret (cf. Luca VII, 50). 
: In preajma Patimilor Sale izbavitoare, cind face bilantul petrecerii in trup ome- 
flesc, “pacea define pozitia centrala in lasamintul pe care-i indatoreaz4 sa-! preia de la 
El si réspecte cu fidelitate pentru ca poata birui incercdrile ce aveau sa le intini- 
pine in exercitarea misiunii Jor ulterioare: «Pace las voud, pacea Mea dau voud; nu pre- 
cum d4 lumea; dau Eu vouad. Sa nu se tulbure inima voastra, nici sa se spaiminteze» 
(loan XIV, 27). «Acestea am grait vou4 — spunea Mintuitorul in incheierea marii cuvin- 
tari, adresata ucenicilor Sai inainte de rostirea zguduitoarei rugaciuni arhieresti —, ca 
intru-Mine pace sd avefi» (loan XVI, 33). 

Dupa Inviere, ori de cite ori apare in mijlocul Sfintilor Sai Apostoli, cuvintul ce li- | 
adreseazA este acesta: «Pace voud» (Luca XXIV, 36; Ioan XX, 19; XXI, 26). | 

Evanghelia quadriforma este o solie a pacii. «Plinirea vremii», ‘intruparea Fiului Li 
Dumnezeu a fost inauguraté solemn ca atare, in cintecele ingerilor pogorifi deasupra 
staulului din Betleem, iar Mintuitorul a purtat-o ca pe o tor{a aprinsa la rugul dumne- 
Zeiestii iubiri de oameni, de-a lungul celor trei ani de activitate mesianica, desfasurata pe 
pamint. Batrinul Simion, bucuros ca a prins vremea indeplinirii nadejdii atitor generatii 
crescute in dogorile asteptarilor mesianice, cerind de Ja Dumnezeu sfirsitul lin care se 
cuvine drepfilor, pronun{a cuvintul care avea s4 rasune de atitea ori de pe buzele Prun- 
cului, pe care-L intimpinase in pragul templului : «Acum slobozeste pe robul Tau, Sta- 
‘pine, dupa cuvintul Tau, #1 pace» (Luca II, 29). 
| Preluind mostenirea Mintuitorului, Sfintii Sai Apostoli si invajacei au tras din ea 
toate foloasele la care aveau dreptul noroadele evanghelizate de ei. Cartile didactice stat 

ie despre insemnadtatea pe care autorii lor au acordat-o soliei evanghelice de pace. 
In interpretarea pe care aceste scripturi inspirate o dau -vietii si activitatii Fiwlui lui 
Dumnezeu intrupat, acestea sint prezentate deshusit si constant ca opera de mintuire a 
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oamenilor, ca eliberare si rdscumparare a noastra de sub tirania pdcatului. Cu alte cuvinte, 
in interpretarea lor, insasi opera de mintuire plinita de Fiul lui Dumnezeu intrupat este 


-o lucrare de pace: pace intre oameni si Dumnezeu, pace intre om $1 semenii sai, $i pace 


in fiinta omului (despicata in doua si tiranizata de pacat). In alte ocazii, am prezentat pe_ 


larg acest aspect al operei de mintuire, ajungind la concluzia ca pacea este lucrul Jui 


Dumnezeu. In sustinerea pdacii, in apararea si consolidarea ei, credinciosul este, tocmat 
de aceea, aliatul Parintelui ceresc. Asemanat. cu combatantul roman al vremilor acelora, 
a carui armura o reproduce duhovniceste, crestinul isi incalta picioarele «intru gAatirea 
Evangheliei pacii» (Efes. VI, 15), imbracindu-se «intru dragoste, care este Jegdtura desa- 
virsirii» (Col. III, 14). De va face astfel, «pacea lui Dumnezeu, care covirseste toata 


mintea», va domni in inima Iu si i-o va pazi (cf. Fil. IV, 7; Col. III, 15) de orice 
tulburare. | 


Vietuind in lume, credinciosul isi eucereste metodic, prin statornicd crestere si ex- 


‘pansiune duhovniceasca, adevarata viata. «Cetajean vremelnic» (cf. Efes. II, 19), stiin- 


du-se aici, el alearga din rasputeri la tinta, la rasplata dumnezeiestii chemari de sus 
(cf. Filip. III, 14). El petrece intr-o stare de continua asteptare, de asteptare activa. As- 
teapta «cer nou si pamint nou, intru carele sa locuiasca dreptatea» (cf. | Petru III, 14). 
Asteptind acestea, el se nevoieste sa fie aflat de Dreptul Judecadior «in pace, neintinat si 


neprihanit» (foc. cit.). 


Crestinul iubeste viata: ea este darul lui Duminezeu. El stie ca «cine voieste sa-si 


iubeasca viata si sa vada zile bune», trebuie «sa-si inirineze limba de la rau gi buzele 


de la grairea de viclesug: sd se fereascd de rau si sa faca bine; sd caute pacea $i s-o 
urmeze» (I Petru III, 10-11). 


Crestinul define — prin descoperirea divind:— cheia intelepciunii celei de sus. 


Aceasta intelepciune — asa ne incredinteazé Sfintul Iacob, «fratele» Domnului, al 


simt{ pentru crestinismul practicat este pe buna dreptate recunoscut si unanim laudat —, 
«inti este curataé» si indataé dupa aceea «pasnica» (cf. lacob III, 17). Cultivarea pacii 
este act de intelepciume crestineasca si proba eclatanté de maturitate spiritual. 

Cartile didactice ale Noului Testament considera pacea ca rod al operei dé mintuire 
savirsita de Domnul nostru lisus Hristos. Impropri¢rea sau insusirea mintuirii personale 
este de neconceput fdrd sd fii realmente facdtor de pace. De aci repetatele indemnuri ale 


_ Sf. Apostol Pavel: «Traiti in pace intre voi» (1 Tes. V, 14; vezi si If Cor. XIH, 11). 


Fara a mai intra in alte detalii ale problemei, vom constata, deocamdata, ca in 
temeiul celor aratate pina aci, doctrina ortodoxa tinde la abolirea completa a razboiului, 
in primul rind pe calea reformei. launtrice, sufletesti, a omului. | 


Aceasta doctrind se intilneste in zilele noastre cu nazuinta celor peste un miliard © 
de partizani ai pacii, raspinditi pe toata suprafata pamintului, in tarile socialiste mai ales, 
dar $i in cele capitaliste. Miscarea organizata pe care au constituit-o ei, ajutata de mis- 


_ cari $i organizatii similare de mai mica amploare (pacifiste, religioase $.a.), dispune de 


suficienta influenta $i autoritate pentru a impune guvernelor tuturor statelor. vointa ei 
ferma de a impiedeca izbucnirea unui nou razboi mondial. Istoria omenirii nu a cunoscut 


o atit de uriasd mobilizare de forte. Telul ei, Biserica Ortodoxd ii binecuvinteaza si il 
sprijina efectiv, deoarece e telul de totdeatina al Crestinismului: Pe pamint pace, intre 


oameni bundvoire. | | 


Pe de alta parte, slujitorii ei trec efectiv la fapte, afirmindu-si permanent si vadit 
partasia lor Ja purtarea luptei pentru apararea gsi consolidarea pacii. Daca acesti slujitori 
isi inteleg pe deplin rostul chemarii lor — $i au dovedit-o ca il inteleg —, nici nu este 
nevoie de indemnuri prea insistente ca sa includa problema apararii pacii in programul 


lor pastoral. In urzeala acestui program, problema pdcii este un element de bazd, nu un 
-aecesoriu pe care fi descoperit oarecum abia in zilele noastre. 


E prea adevarat, insd, ca zilele noastre, cu framintul lor de rascruce de epoct, — | 


pretind slujitorilor bisericesti un spor de atentiune fafa de acest punct programatic, bine 
stiind ca pastorul infelept intareste straja si intefeste veghea acolo unde-i mai mare pri- 


mejdia. de a se produce o incursiune a furului in staulul turmei sale, cu scopul de a i-o 


rupe in buca&ti, de a-i sfisia unitatea, de a-i compromite munca $i viata tihnita. 
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_SUPREMA INDATORIRE ACTUALA: 
COMBATEREA «RAZBOIULUI RECE» 


Inca la cel de al doilea Congres Mondial al Partizanilon Paci, care a avut je: la 
Varsovia; s-a spus cd «clima lumii trebuie schimbata. Trebuie risipité metncrederea reci- 
procd, trebuie inlaturat din constiinja omului gindul c4 razboiul este inevitabil si apropiat».. 


De atunci incoace, cu crescinda intensitate, aceasta nazuin{a obsteasca a fost -expri- 
mata de,repetate ori, cu rezultate ale caror roade binefacatoare am gi inceput sa le 
culegem. Vizita premierului sovietic, di. Nichita Hrusciov, in Statele Unite ale Americii, 
vizita presedintelui Statelor Unite ale Americii, dl. Dwight Eisenhower, in Uniunea So- 
vietica, vizita d-lui Nichita Hrusciov in Franta, ca invitat ale presedintelui, dl. Charles 
De Gaulle, si alte evenimente internationale consumate sau pe cale de implinire, dovedesc 
ca «barometrul indica timp frumos», ca ‘dreapta judecata covirseste uneltirile inraitilor pro- 
pagatori ai «razboiului rece». 


Din acest punct de vedere, vizite d-lui Nichita Hrusciov in S.U.A., cuvintarile tinute 
acolo, propunerile marinimoase gsi constructive facute de la tribuna Adunarii Generale a 
Organizatiei Natiunilor Unite pentru infaptuirea dezarmarii generale $i totale, contro- 
lata, reprezinté cea mai valoroasd si mai hotdritoare contribufie adusd la triumful cauzei 
pacii, din cite se cunosc pina astazi. Ea a rasturnat total raportul de forfe dintre parti- 
‘zanii pacii $i propagatorii «razboiului rece». Pusd in discutia Comitetului politic al 
O.N.U., luni 2. noiembrie a.c., marinimoasa propunere. a premierului sovietic din 17 
septembrie ac. a intruimt 82 glasuri pentru, nici unul impotrivd. «Nu se cunoaste vreun 
precedent in procedura organelor O.N.U., cind consensul unanim exprimat in jurul unut 
document sd faca inutild punerea lui la vot», telefona de la New-York, emofionant si trium-_ 
_fator, unul din corespondentii nostri de presa. Si cu drept cuvint, caci aga ceva nu se 
intimpla oricind. Nutritorii «razboiului rece» au suferit astfel o infringere zdrobitoare. 
| Dar ei nu cedeazd, nu se astimparad, nu-si curma uneltirile. Dimpotriva, $i le inte- 
fesc. Mesagerii Jor vorbesc, agita, calatoresc, corup constinfe. Neagra indeletnicire, careia 
dedica puteri ce ar putea fi folosite pentru o cauza mai buna, intrefine nesigu- 
ran{a in lume, provoacd neliniste intre oameni si popoare, descumpaneste constiinfe slabe, 
asurzite de zarva razboinica pe care o fac acegsti cavaleri ai vrajbei $i ai urii fafa de tot 
ceea ce este nou, progresist. Cu ei trebuie dusd rafuiala cea mai grea, dar care poate 
— gi trebuie! — sa fie decisiva pentru triumful cauzei pacii popoarelor. 

Avem si noi, ca credinciosi gi slujitori ai Bisericii Ortodoxe rasdritene, locul] nostru 
de munca $i de lupta pentru infringerea acestui ultim obstacol in calea asezarii in lume 
a unei paci “trainice, reale, asa cum aspira sa o vada instapinita pretutindeni majoritatea 
covirsitoare a omenirii zilelor noastre. Sintem incredintati ca rezultatele favorabile ce le 
asteptam de la actuala ofensiva a partizanilor pacii, in scopul lichidarii incordarii inter- 
nationale intretinuta de adeptii «razboiului rece», «vor depit.de — asa cum a aratat pre- 
sedintele executiv al Consiliului Mondial al. Pacii, d|. John Bernal —, de mentinerea si 
intensificarea presiunii opiniei publice». «Este incontestabil — spune. -d-sa in conti- 
- muare — ca acest lucru va intimpina o opozitie considerabild de felul celei care a zddar- 
nicit toate incercdrile anterioare pentru realizarea dezarmarii. Cei carora le convine raz- 
boiul rece, cei care se tem ca vor avea de pierdut de pe urma dezarmarii, vor incerca 
sa impiedice realizarea unui acord. Ei nu reprezinté insa decit o minoritate neinsemnata,. 
spiritul vremii este impotriva lor. In lunile care vor urma gi care sint hotaritoare — spune 
dj. John Eernal mai departe —, trebuie s4 depunem toate eforturile pentru a asigura 
realizarea unui acord cu privire ‘la dezarmare. Noi cu totii, independent de conceptii si 
convingeri, trebuie sd cdutdm cdi de unificare a eforturilor noastre, peritres a elibera o 
data pentru totdeauna lumea de pericolele rdzboiului atomic. 


| Pentru a mentine gi intensifica presiunea opiniei publice in. lees efectuarii de- 
zarmarii si a inldturarii pentru totdeauna a pericolelor «razboiului rece» si a razboiului. 
atomic, catre care tinde s4 impinga lumea cel dintii, socotim cA e mecesar nu numai ca 
zelul sostru de luptadtori pentru pace sa sporeascé la maximum, ci $i pozifia noastra 
concepfionala, de adversitate ireductibila fafa de orice specie de razboi de agresiune, sa 
cistige in deuce $i in relief. In acest scop, unele clarificari de principiu si de metodd 
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sint neaparat necesare, stiut fiind ca Gerace da forta si ritm actului de participare la 
savirsirea unei actiuni folositoare. | 
Din capul locului trebuie s4 ne patrundem de convingerea cA «razboiul rece» nu 
este ceva neglijabil, ce poate fi minimalizat. Dimpotriva, el este tot atit de primejdios ca 
‘$i razboiul «cald», sau propriu zis, pentru cA duce, in ultima analiza, la acesta, la razboi 
cu arme de foc. Invrajbind oameni si popoare, inveninind relatiile individuale si interna- 
tionale, «razboiul rece» poate duce — daca nu i se bareaza calea !a timp in chip eficace — 
la spulberarea oricaror fosibilitati de realizare a intelegerilor pasnice. | | 
Din punct de vedere crestinesc, «razboiul rece» sta sub aceeasi osindd ca si razboiul 
«cald». Inversunarile ce le pricinuieste el nu sint intru nimic mai putin vinovate, in 
perspectiva morala, decit cruzimile razboiu'ui cu varsdri de singe si distrugeri de vieti si 
~ de bunuri agonisite prin osteneli de veacuri. In fata lui Dumnezeu, atit cei ce intretin 
«razboiul rece», cit si cei ce se lasd antrenati in viltoarea lui — in nu importa ce forma — 
sint deopotriva de vinovati, isi agonisesc 0 grea si grava raspundere. In faimoasa Predica 
de pe Munte, Domnul si Mintuitorul nostru lisus Hristos i] asimileaza pe cel ce invraj- 


beste si mesocoteste pe semenul sau, cu varsdtorul de singe. (Sa se vada, comparatiy, 


«Razboiul rece», ca si celdlalt, tinde s4 impund adversarului, cu forta, vointa celor 


poarta sf il intretin. Adeptii «radzboiului rece» nu umbla sd convinga, ci s4 invinga 
$i sa supuna. In actuala faz4 a luptei pentru pace, cei ce duc «razboi rece» urmaresc 
s4 determine o parte sau alta a omenirii dornice de pace, sA renunte la gindul coexistentei 
pagnice, sa considere calea tratativelor in solutionarea diferendelor internationale ca ine- 
ficace $i, deci, depadsita. Fireste c4 o astfel de pozitie duce la descurajare, la defetism, 
la pesimism incurabil — gi, de aceea, cu atit mai primejdios — pe toti oamenii bine 


intentionati, dar. nu indeajuns de pregatiti ideologic si sufleteste, sa faca fata iuresului 


de disperaji al propagatorilor «razboiului rece». | 

Principalul mijloc de lupta al adeptilor «razboiului rece» este dezvoltarea propa- 
gandei razboinice pind la nivelul unei forte psihologice capabila de a induce in eroare pe 
oameni, de a-i zapadci de cap (cum se spure neted), de a le imputina si devia dreapta 
judecata. La acestea se adauga cursa nebuneascd a inarmarilor, cu toate pseudo-justifi- 

carile ei, experientele cu arme nucleare, basmele. despre asa zisa «bomba curatd» s.a. 

«Razboiul rece», in oricare din multiplele lui infatisari — caci el este ca un proteu 
pluriform — daca e ldsat in voia lui, daca nu i se pun stavile rezistente, ar duce [ara 
indoiala 1a un razboi atcmic, razboiul zis «clasic» neputind sa fie concepui ca_posibil 
in cazul unei viitoare conflagratii mondiale. 
Provocarea de situatii critice, adeptii «razboiului rece» o fac de obicei prin crearea 
de tensiuni determinate de considerente ideologice. Arma preferata a acestor belicist 
cu orice pret este contradictia ideologica. Concret: adeptii «razboiului rece» urasc statele 
socialiste si ar provoca bucuros destrémarea lor, din simplul motiv ca acestea sint — sat 
au incetat la diferite soroace s4 mai fie — capitaliste. Elemente retrograde, care s-au 


- vazut scurtate, irgrédite sau oprite in satisfacerea nelimilataé a hamesitelor lor poffe de - 
—exploatare si imbogdtire de noile rinduieli socialiste, se transforma bucuros in buciumuri 


ragusite ale vaicdrelilor propagandei camtisocialiste, intretinuta de adeptii «razboiului rece». 
Creind stari de tensiure cu ajuotrul unor determinante ideologice, naravitit. «razboiului 
rece» abat atentia oamenilor de bine de la adevdratele cauze ale tulburarilor de consti- 


inte si de raporturi internationale si interstatale, ca: situatia popoarelor coloniale si depen- . 


dente, asuprirea miroritatilor nationale in umele {ari capitaliste, efectele devastatoare ale 


urii de rasa s.a. Cu astfel de infame mijloace de diversiure, popoare si continente pot 
fi atitate si inversunate orbis unele impotriva aitora, siujind astfel teluri straine de- 


interesele lor legitime, actionird fara stire si fara vrere impotriva propriilor lor interese. 
Ca slujitori bisericesti si ca credinciosi, noi nu putem fi niciodata altfel decit impo- 
triva acestor metode de-a frustra adevarul. lar adevZrul este ca socialismul vrea numai 
binele oarrenilor, cel mai mare bine al lor. Socialismul respecté — si face sa fie respec- 
iate — valoarea si demnitatea omului. Socialismul se ridicé impotriva exploatarii omulut 
de catre om si o lithideazd, iar din punct de vedere crestinesc, exploatarea omului de 
catre om este pacat strigdtor la cer (vezi Iacob V, 4). Socialismul vrea echitate sociala $i 
el suprimg inechitatile sociale. Socialismul vrea pace si luptaé fentru instapinirea ei pe 


att ad 
ra) 
# 
a 
$2 
4 


ORTODOXIA 


=. 


654 


pamint. In statele socialiste, pacea este nu mumai aspiratie obsteasca, ci $i realizare pa- 
triotica cbsteasca, deoarece aceste state nu au clase sociale interesate in declansarea si 
purtarea de razboaie cde cotropire, cu teluri de expansiune imperialista. Acesta e adeva- 
rul. lar «impotriva adevarului n-avem nici o putere, ci pentru adevar» (II Cor. XIII, 8). 
De aceea zice Domnul: «De veti ramine in cuvintul Meu, cu adevarat ucenicii Mei sinteti. 
si veti cunoaste adevarul, si adevarul va va face slobozi» (Joan VIII, 32) de orice 
aservire slugarnica unor prejudecati nedemne de fericita stare de crestin. | 


i. adevdrat ca nu o data, Biserici si grup&ri crestine au witat acest lucru, gi in 
locul propovaduirii senine si corisecvente a adevarului revelat s-au transformat in oficine 
de propaganda indoielnicaé, s-au pus vremelnic in slujba unor actiuni care nu duceau 
ja pace si bun&voire, ci la vrajba si razboire. Aceste soroace de ratacire pozitionala sint 
si ele «petele de necuradtie» despre care vorbeste Epistola Sfintului Iuda, «fratele» Dom- 
aultii (v. 12). Ele mu trebuie sa se mai repete, iar cei ce le repeta astazi, ingreunind 
inisiunea salvatoare a luptatorilor impotriva «rdzboiului rece», se fac complici fa actiuni 
pe care spiritul luminat al vremii noastre le infiereaza, iar Dumnezeu le pedepseste.. 
Intre adevaér si propaganda, noi am ales adevarul. I] slujim pe el. Dar il slujim real-— 
mente! El este Evanghelia impacarii tuturor oamenilor. Este Joc pentru toti — chiar 
pentru mai multi decit sintem acum — pe rednica noastra planeta. Ea ne poate —hrani 
pe toti, din ce in ce mai bine, pe masura ce vom sti — $i vom vrea — -sa-i descoperim 
si sa-i valorificam mai atent si mai cumpanit bunurile materiale.-Nu e nevoie, pentru a 
merge bine unora, sa se declare razboi altora. lata ce nu trebuie sa uitam —, iata 

ce trebuie sa aratam mereu credinciosilor — noi, slujitorii bisericesti. : 
Fiecare cuvint sau fiecare fapté care ascunde acest adevar oamenilor de _ toate 
credintele religioase si de orice orientare social-politica, este propaganda pusa in slujba 
«razboiului rece». E de la sine inteles ca, daca oamenii si popoarele de pretutindeni ar fi 
ajutati — sau mdacar Jasati — sa cunoascé adevdrul despre socialism $i comunism, ei ar 

Sa nu ne amagim! Congresele mondiale peniru pace, -conferintele pacifiste peste 
tot —, cum sint si cele ale Miscarii crestine a, pacii, care s-au indesit in anii din urma —, 
au aratai, fara putinté de indoiala, cA un aparat urias, care consuma fonduri respecta- 
bile, lucreaza in sensul ca dorinta de pace a popoarelor sa fie minimalizataé sau nesoco- 
tita, adevaratele intentii ale lumii noi, socialiste, sa fie falsificate, planurile de constructie 
ale acestei lumi sa fie rau interpretate. Nu mai departe decit grandioasele constructii ale 
padcii, care fac faima septenalului sovietic si -afirma vitalitatea sistemului social-politic | 
comunist, {1 optica deformata a adeptilor «razbciului rece» sint prezentate ca platforme 
de agresiune ulterioara impotriva lumii capitaliste. Lucrul acesta nu este citusi de putin 
adevarat. Capitalismul nu are nevoie de... agresor, ca sa se destrame; el se descompune 
de la sine, ca orice orinduire social-politica perfmata. Impotriva unor minciuni sfruntate 
de specia aceasta, noi avem datoria sa luém atitudine. Nu este admisibil sa fie incarcat 
de oprobiu si de insulte un om, o fiinja insuflefita, numai pentru faptul ca are piele neagra 
sau ochii oblici, are sau nu are credinta religioasa sau o anumita credinta religioas, 
-adera la un sistem social-politic sau altul. Si, mai ales, nu trebuie improscate cu noroiul 
clevetirilor, popoare care — ca al nostru —, au rupt-o definitiv cu tot ceea ce tine de 
capitalism. E dreptul lor, e datoria lor sa-si faureascd fericirea asa cum au gasit de 
bine. Si noi am ales, de mult si bine, calea pe care paseste din izbinzi in izbinzi, harnicul 
si bravul nostru pcpor muncitor. 

Sa nu uitam, apoi, ca cel ce pune crestinismu! in slujba capitalismului sau al 
-colonialismului, ii face cel mai mare rau religiei revelate, o falsificaé, o transforma in 
unealta a unor scopuri pe care spiritul genuin al Evangheliei — pdstrat cu fidelitate in 
Ortodoxia radsariteand — le dezavuiaza, le respinge cu oroare, ca pe tot ceea ce nesoco- 
teste valoarea si demnitatea creaturala a omului, faptura Jui Dumsezeu. Exemplificam cu 
cruciadele de altadataé: acest spirit, autentic, al Evangheliei lui Hristos, le-a fost ostil 
(vezi loan XVIII, 11). Ostil va raémine in vecii vecilor oricdrui act de violenté a omului 
impotriva aliui om, precum gi oricdrei tentative de invrajbire a oamenilor intreolalta, de 


er a raporturilor prietenesti si fratesti, care trebuie s& determine legd&turile din- 
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Tocmai. pentru ca vietuiesc in lume, intre oameni, slujitorii bisericesti si credin- 
ciogii nu se pot sustrage obligatiei morale de a !ua atitudine practica fata de realitatile 
social-politice ale vremii in care traiesc. Izolarea, neutralitatea, indiferenta peste tot, nu 
sint stari crestinesti veritabile. Ele ascund un fariseism cu atit mai primejdios si mai 
condamnabil, cu cit cauta sa se invdluie in motivari pretins religioase. Noi sintem indato- 

rati — ca crestini si ca slujitori bisericesti — sa spunem in orice imprejurare si oricui, 
in primul rind celor de o credin{a cu noi, adevarul despre socialism, despre viata cea _ 
noua pe care o comstruieste el, despre pacea pe care o appara si o consolideaza in primul 
rind si cu cea mai deplina competenta tocmai popoarele pornite pe calea luminoasa a 
constructiei socialiste. Caci nu poti fi facator de pace, decit daca mergi in pas cu cei 
ce fac din apararea pacii o preocupare permanenta, de prim rang. lar slujitorul bisericese _ 
si credinciosul, peste tot trebuie sa fie — ca sa nu se dezminta — «facator de pace» in 


_intelesul evanghelic al cuvintului, inteles cafe se intilneste cu acela de luptator convins. 
si activ pentru pace. | 


INDATORIRI ACTUALE CARE NU SUFERA AMINARE 


De mai bine de zece ami de zile — adica de Ja inceputurile Juptei organizate pentru’ — 
apararea pacji —, Biserica noastra a aratat in repetate rinduri, pe etape si dupa impre- © 
jurari, care sint indatoririle clerului si credinciosilor, ca partasi la aceasta lupta salva- 
toare. Scrisorile pastorale ale Sfintului Sinod si ale I.P.S. si P.S. membri ai acestuia,. 

* revistele bisericesti, conferintele preotesti raionale si interconfesionale, cursurile de indru- 
Mare misionara si sociala a clerului, fiecare in parte si toate laolalta, pe rind sau simul- 
tan, ne-au ardtat deslusit calea de urmat in afirmarea participarii noastre efective la 
desfasurarea luptei pentru apararea $i consolidarea pAcii popoarelor. S-a aratat si aceea: 
c4 slujitorii sfintelor altare au metode permanente si metode ocazionale de actiune eficace 
in acest sens. | | | | | 

In actuala a luptei pentru pace, lupta impotriva «razboiului rece» trebuie dus& 

fara preget si fara precupetire. | | 

Pe de alta parte, cade-se sa izvodim si sa experimentam, cu tact si intelepciune, cai 
si metode noi — sau primenite —, care s-ar dovedi mai adecvate si mai eficace acum. 

Mai presus de toate, astazi trebuie sa ardtam tuturor celor incredintati pdastoririi 
noastre, ce este rdzboiul peste tot $i «razboiul rece» in special, cine il provoaca, propor- — 
tiile lui amenintatoare si descumpanirile sufletesti pe care le pricinuieste. 

Ca slujitori bisericesti si oameni credinciosi, sintem indatorati apoi sa demascam. 
orice propaganda mincinoasa, care pricinuieste confuzii si deruta in sinul maselor popu- 
lare. La acest loc, nu trebuie sa uitém ca actualmente, bisericani din Apus, de felurite 
apartenente confesionale, in numele lui Dumnezeu si al Domnului nostru Iisus Hristos,- 
fac o propaganda ostila fortelor care apadra pacea. Aceasta propaganda, care se pretinde,,. 

_ abuziv, «crestind», nu are nimic comun cu Evanghelia Mintuitorului. Ea se ofera, slugarnic 
si nedemn, drept paravan religios scopurilor intunecate ale adeptilor «razboiului rece», $i 
in forma aceasta, cei «nestiutori si neintariti» (II Petru III, 16) sint indusi in eroare de — 
trimbifasii ei. O astfel de propaganda este nici mai mult, nici mai putin decit ateism 
practic, caci nu poti numi altfel indrazneala de a incerca sa-i atribui lui Dumnezeu si 
religiei crestine peste tot, nazuinfe si vreri potrivnice spiritului Evangheliei lui Hristos.. 

-Dumnezeu nu vrea inrobirea oamenilor, nici inspaimintarea si nimicirea lor. Dimpotriva, 
El vrea sa-i vada pe toti linistiti si cit mai fericiti. : 5 Oe 

Pe de alta parte, in actuala etapa a luptei pentru pace si contra «razboiului rece»,. 
trebuie sa arataém credinciosilor nostri ce este bomba atomica si cea cu hidrogen, si cit 
de periculoase sint experientele care se fac cu aceste arme de distrugere in masa. La acest 
loc, me vom servi chiar de protestele maselor populare din {arile capitaliste impotriva 
fabricdrii si experimentarii acestei specii de arme, spre a aratat cit de odioase sint ele 4 
 generatiei actuale. | 
| Deosebit de eficace s-au dovedit si pind acum, in sustinerea campaniei de dezarmare 
generala si totalad, anticiparile posibile ale lumii viitoare, fara cazarmi $i fara armament —, 
sprecum si aratarea pe de date a ceea ce s-ar putea face pentru imbunatatirea traiu- 
. jui, dacd ar fi eliberate fondurile uriase ce le inghite fin zilele noastre cursa nebuneasc® 
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a inarmarilor. Datele tehnice, trebuincioase in acest scop, abunda atit in declaratiile oame- 
nilor politici de seama, cit si in coloanele ziarelor $i in paginile revistelor de toate speciile. 
Miscarea mondiala a partizanilor pacii — $i alte miscari similare, de talie mai 
modesta —, fac periodic propuneri menite sa intareasca pacea $i sa-i domesticeasca pe 
adeptii «razboiului rece», punindu-i la locul lor. Biserica noastra, slujitorii si credinciosii 
ei, sprijina astfel de propuneri, le popularizeaza $i le motiveaza religios, vazind in ele 
o binevestire, o «evanghelie» a ceasului de acum, care nu contrazice Evanghelia Dom- 
nului, ci, dimpotriva, ii vadeste — macar indirect — perpetua actualitate. ‘ 
In sfirsit, ca oameni ai Bisericii, cu timp si fara timp vom propovadui, intru cuvint 
si fapté Evanghelia pacii. Nu exista neinfelegere care sa nu poata fi solutionata prin 
bundvoire, nu exista litigiu international care sa nu poata fi stins prin tratative pasnice. ° 
Politica «de pe pozitii de forta» s-a perimat definitiv, s-a invechit pina la slabanogire. 
~Lumea, omenirea vremii noastre vrea altceva: contacte comerciale si culturale, schimb de 
~ vizite si valori stiintifice $i artislice, prietenie si fratietate, respect si consideratie reci- 
procd, dragoste de om peste tot. Discriminarea de orice fel — rasiala, nationala, politica, 
sociala, religioasa —, tulbura si dezbina, nu incalzeste si nu infrateste pe oameni. 


Pr. prof. dr. GRIGORIE MARCU © 
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NOTE $I COMENTARII 


»Sabiile se vor preface in pluguri...“ 


Evenimentul cel mai de seama petrecut in ultima vreme pe arena Vietii internatio- 
nale, —. eveniment asupra caruia se indreapta privirile pline de speranje si adeziunea 
sincera a tuteror oamenilor cinstifi din lume — il constituie, desigur, vastul program de 
dezarmare generala gsi totala, pe care guvernu! Uniunii Sovietice l-a propus spre exami- 
narea Organizatiei Natiunilor Unite, la 18 septembrie 1959. Omenirea se gadseste acum in 
fata unui plan concret si realist, care face posibila inlaturarea definitva a oricdror 
mijioase de purtare a razboiului deschide largi spre infaptuirea unei paci 


pe pamint. 


. De mii de ani, oamenii cinstiti si farnics re prehutiadent: au nazuit spre acest inalt 
care justificd ridicarea omului deasupra gelorlalte vietuitoare, la demnitatea morala 
proprie fiinfei umane; deseori pentru realizarea unui Scop atit de nobil, s-au facut $i 
‘hin dar lipsa lor de realism le-a condamnat s4 ramina simple visuri ale unor spirite 
iluminate. 


_ De -data aceasta, nu mai este, ins, vorba de visurile vreunui utopist, ate cArui 


oie vremii sale. De data aceasta, este guvernul unei mari puteri, care — cu luciditate si 
cu spirit de raspundere — prezinta, in fata celui mai inalt si mai reprezentativ for inter- 
national, propuneri clare gi intru totul realizabile. Pina gi cercurile cele mai invergunate 
impotriva ideii de pace $i conlucrarea prieteneasca intre popoare au fost obligate sa 

cunoasca justetea $i realismul recentelor propuneri facute de guvernul sovietic, in cadrul 
_ Organizatiei Natiunilor Unite, iar sute si sute de milioane de oameni, de toate rasele 
$i din toate continentele, le-au salutat cu entuziasm, socotind aceste propuneri ca expresii 
ale propriei lor vointe. 

Intr-adevar programul guvernului sovietic pentru dezarmare generala si totala se 
caracterizeaz4 tocmai prin luciditatea cu care rezolva tot complexul de probleme legate 
de infaptuirea celei mai sfinte nazuinfe a omenirii intregi. El prevede: desfiintarea 
tuturor fortelor armate si interzicerea reconstituirii lor indiferent sub ce forma; distru- 
gerea tehnicii militare, armamentelor si stocurilor de materiale militare de toate tipurile ; 
interzicerea total4 a armelor nucleare si lichidarea stocurilor de aceste arme; incetarea 
~ totala a productiei tuturor tipurilor de arme racheta, inclusiv a rachetelor cosmice cu desti- 
natie militara, gi distrugerea celor existente ; interzicerea mijtoacelor de ducere a raz- 


| _ boiului chimic $i bacteriologic gi distrugerea stocurilor de aceste tiptiri de arme. Propune- 


rile sovietice cu privire la dezarmare prevad lichidarea bazelor militare de pe teritorii 


straine si a tuturor rampelor pentru lansarea de rachete ; lichidarea productiei de razboi; = 


desfiintarea serviciului militar sub orice forma si a pregatirii militare ; desfiintarea mi- 
nisterelor de razboi, a statelor majore generale, a tuturor departamentelor, organizafiilor 
si institutiilor militare ; incetarea alocarii de mijloace, indiferent de sursd, pentru scopuri 
militare ; interzicerea propagandei de razboi si a educarii tineretului in spirit militarist ; 
promulgarea de legi¢ care sa prevada sancfiunile cele mai severe pentru nerespectarea | 
oricdruia dintre punctele eniimerate; la dispozitia statelor trebuie s4 ramind doar contin- 
gente de politie (militie), stabilite de comun -acord pentru fiecare tara, cu scopul menti- 
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nerii ordinei interne si apdrarii securitatii personale a cetatenilor. Potrivit propunerilor 

Uniunii Sovietice, acest vast program de dezarmare urmeaza sa fie infaptuit in tre 

etape, in decurs de patru ani. . 
Acceptarea de catre celelalte state si infaptuirea cit mai 


~~ 


s4 promoveze alta politica decit o politica de pace. Infaptuind dezarmarea totala, omenirea 
ar incerca un sentiment asemanator aceluia care cuprinde pe un calator in desert, sleit de 
oboseala si chinuit de frica amenintadrii de a pieri de sete si de foame, cind, dupa lungi 
peregrinari, ajunge la o oaz4. Dezarmarea generala si totala ar permité ca uriase mijloace 
materiale si financiare sa fie trecute de la productia armelor mortii, la productia in scopuri 
Energia oamenilor poate sa fie indreptata spre crearea valorilor materiale si spirituale 
care infrumuseteaza si innobileaz4 munca si viata oamenilor. Traducerea in viata a pro- | 
gramului de dezarmare generala si totala ar face cu putinta transferarea unor fonduri 
uriase pentru construirea de scoli, spitale, locuinte, drumuri, peniru productia de méarfuri 
alimentare si industriale. Fondurile eliberate ar permite reducerea substantiala a impozi- 
telor, micsorarea preturilor. Aceasta ar avea o influenta binefacdtoare asupra nivelului 
de trai al populatiei, lucru care ar fi salutat de milioanele de oameni simpli. Numai 
din fondurile cheltuite de state in scopuri militare in ultimul deceniu s-ar putea construi 
peste 150 de milioane de case, in care ar putea fi instalati cu tot confortul multe sute 
de milioane de oameni. Dezarmarea generala si total4 ar avea de asemenea posibilitati 
eu totul noi de ajutorare a statelor a taror economie mai este inca slab dezvoltata si are 
mevoie de sprijin din partea tarilor mai dezvoltate. Chiar daca pentru ajutorarea acestor 
State s-ar gepartiza o mica parte din mijloacele eliberate ca urmare a incetarii cheltuie- 
lilor militare ale marilor puteri, aceasta ar putea inaugura literalmente o epoca noua in 
_dezvoltarea economica a Asiei, Africii si Americii Latine. Ar dispare toate obstacolele 
artificiale din calea dezvoltarii comertului international, care exista astazi sub forma 
restrictiilor discriminatorii, a listelor de méarfuri interzise, etc... Folosirea mijloacelor 
eliberate in urma dezarmarii ar crea cele mai largi posibilitati pentru a da de lucru 
populatiei. Cind nici un stat nu va avea de fapt posibilitatea de a porni actiuni militare im- 
potriva altor state, relatiile internationale vor incepe s4 se dezvolte sub semnul increderii. 
Suspiciunile $i teama vor dispare, toate tarile vor putea s4 se comporte una fata de alta ca 
adevrati vecini buni. Se vor deschide larg portile colaborarii economice, comerciale si 
culturale intre toate statele. Pentru prima oard, pacea sigura si trainicd, la care na- 
zuiesc atit de mult toate popoarele, va deveni o realitate efectiva.» 
Oamenii cinstiti si de buna credinfa din lumea intreaga si-au dat seama, dintru 
inceput, ca propunerile de dezarmare generala si totala facute de Uniunea Sovietica, 
— propuneri care exprima nazuintele lor cele mai sincere —, sint intru totul realizabile 
$i pot asigura omenirii implinirea visului ei milenar: infaptuirea unei paci mondiale si 
elerne. De aceea, ei sprijinad cu hotarire aceste propuneri si cer guvernelor tuturor tarilor 
de pe. pamint sa-st aducd partea lor de contribufie la traducerea in via{a a vastului progam 
de dezarmare propus de guvernul sovietic. 
_ Niciodata in decursul istoriei n-a existat un atit de puternic curent de opinie publica 
in favoarea initiativei vreunui guvern, ca acela care existé in prezent pentru sprijinirea 
propunerilor sovietice, in care omenirea intreagd vede singura cale realista de faurire 
a unei vieti ~pasnice pe tot globul pdmintesc. Peste toate deosebirile de rasa, de natio- 


_ de dezarmare generala si totala propus de guvernul Uniunii Sovietice ar deschide ; 
| intregii omeniri perspectivele luminoase ale inlaturarii definitive a razboiului, ale fau- 
| - ririi unei paci vesnice, ale vietii fericite, consacrate muncii pasnice. Aceste perspective’ au 
Lg fost enuntate de presedintele Consiliului de Ministri al Uniunii Sovietice, N. S. Hrusciov, . 
| in cuvintarea pe care a rostit-o in istorica sedinté de la 18 septembrie 1959 a Adunarit . 
gl Generale a Organizatiei Natiunilor Unite. «Hotarirea de a se infaptui intr-un timp scurt 
_ o dezarmare generala si totala si traducerea ei in viata ar initia o noua etapa in viata 
| internationala, — a spus seful guvernului sovietic. Acordul statelor de a -trece la o dezar- 
_ mare generala si totala ar constitui o confirmare convingdtoare prin fapte a lipsei 
- oricarei intentii agresive din partea lor si a dorintelor lor sincere de a-si intemeia relatiile 
| cu celelalte tari pe prietenie si colaborare. Odata cu distrugerea armelor si desfiinjarea’ . 
4 fortelor armate, nu ar mai ramine nici un fel de posibilitati materiale pentru ca statele 
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nalitate, de convingeri filozofice sau politice si credinfe religioase, sute de milioane 
de oameni din toate continentele, insufletiti de cel mai nobil ideal din cite a nutrit 
vreodaté omenirea, se unesc pentru a-si méarturisi si adeziunea lor fata de noua si 
istorica initiativa sovieticaé, dar gsi profunda lor recunostinté fata de seful guvernului 
Sovietic, Nikita Sergheevici Hrusciov, care s-a dovedit un consecvent luptator pentru 
cauza apararii pacii. S-a creat astfel o forfa morala de neinvins, capabilé s4 impuna si 
acelor cercuri agresive ce se impotrivesc oricaror masuri menite s4 inlature posibilitatea 
izbucnirii unor noi razboaie, vointa ferma a omenirii, care vrea. pace. 
Din acest urias front al pacii nu pot lipsi — si nici nu lipsese — adeptii marilor 
Teligii si, indeosebi, crestinii. Prezenta lor in rindurile celor ce lupta pentru zidirea pacii 
in lume este o chestiune de constiinta, izvorita din insdsi invatatura de credinta a Bisericii 
crestine. Profundul umanism al crestinismului se vadeste tocmai in consecventa cu care 
implineste poruncile divinului sau Intemeietor, de a sluji realizarea celor mai nobile idea- — 
luri morale ale omenirii, intre ‘care, pe primul plan, se situeazd faurirea pAcii pe pamint 
$i a buneivoiri intre oameni. Un inchinator si un slujitor al lui Hristos care se pune in 
slujba dusmanilor popoarelor, in slujba celor ce dezlantuie razboaie, in slujba inrobi- 
torilor de oameni, — sAvirseste cea mai josnica tradare fata de doctrina Bisericii sale si 
se exclude singur din marea comunitate a crestinatatii. De aceea, atitudinea adoptata de 
totalitatea Bétsericilor Ortodoxe si de marea majoritate a crestinilor cinstiti de pretutin- 
deni in problema apararii pacii — careia i-au consacrat in ultimii ani preocupari si actiuni 


,  vrednice de laudé — este singura atitudine pe care o impun dogmele si invadtatura de 
Prezenta crestinilor — ca si a adeptilor altor religii — in rindurile aparatorilor 


- pacii este in prezent o realitate, pe care deseori au subliniat-o, cu satisfactie, personalitati 
de seama ale vietii politice si culturale din intreaga lume. Insusi presedintele Consiliului 
- de ministri al Uniunii Sovietice, N. S..Hrusciov, — a carui neobosita stradanie in slujba 
pacii i-a atras admiratia si dragostea tuturor popoarelor iubitoare de pace de pe pamint —, 
a amintit in cursul wunei-convorbiri avute la 23 septembrie 1959, cu fruntasul politic 
american A. Stevenson, in prezenta reprezentantilor presei, despre sincera adeziune la 
cauza apararii pacii a popoarelor sovietice si a credinciosilor feluritelor religii din marele 
stat socialist, spunind: «Toate popoarele din Uniunea Sovieticd luptd. pentru intdrirea 
pdcii. Pentru aceasta se roagd in bisericd si credinciosii din tara noastrd. In tara noastra — 
sint si crestini si musulmani, ei se roagd cu totii — ca si la voi — sd fie pace pe pdamint, 
sd triumfe adevdrul.» Aceeasi este situatia si in celelalte {ari socialiste, unde oamenii 
cinstiti, apartinind diferitelor religii, nu inceteaz4 s& se roage — fiecare dupa credinta 
$a — si s4 munceasca pentru triumful deplin al pacii. Si in cele!alte state, cu toate stavilele 
ce se pun actiunilor de apaare a p&cii, adeptii de buna credinta ai feluritelor religii isi 
aduc contributia lor la cauza apdardarii pdacii. | | 
_ Este, deci, intru totul explicabil puternicul rasunet pe care recentele propuneri facute — 
de guvernul sovietic cu privire Ja dezarmarea generala si totala l-a avut in cugetele 
tuturor crestinilor care pastreaz4 in inimile lor credinta curaté fata de invataturile 
Evangheliei lui Hristos, facindu-si din ele indreptar de viata. Judecate din punctul de 
vedere al constiintei crestine, ele au o semmnificatie si o importanfa aparte, care 
. impun mobilizarea tuturor crestinilor cinstiti la actiune hotarita, pentru sprijinirea grab- 


nicei infaptuiri a acestui vast program de mAasuri practice, menit sa asigure — pentru 
prima oara in istoria omenirii — inlaturarea definitiva a razboaielor si pacea in treaga 


= O dovad4 in acest sens o constituie marele numar de personalitati cu functiuni 
de raspundere in Bisericile crestine, care s-au si pronuntat in sprijinul recentelor propuneri 
sovietice. Desigur c& o consemnare a tututror glasurilor ce s-au ridicat din rindurile 
crestinilor, pentru a saluta planul de dezarmare generala gsi totald propus de guvernul 
Uniunii Sovietice, nu este cu putintaé in spatiul restrins al acestei rubrici care nu si-a 
propus s& relateze fapte si evenimente, ci sA incerce sA desprind& semnificafia lor. Imbu- 
curator pentru constiinta crestin& este, in primul rind, consensul aproape unanim al Bise- 
ricilor Ortodoxe, care*au primit cu bucurie si sprijina cu hotarire recentele propuneri sovie- 
tice, a céror infaptuire corespunde si idealului de viata crestin, dar si nazuineflor intregii 
omeniri. Imbucurdtor este, de asemenea, faptul c4 chiar unii conducatori de confesiuni 
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adoptind atitudini straine de duhul crestinismului, sint obligafi sa recunoascé acum inalta 
valoare moralad si realismul programului de dezarmare generala gi totala propus de gu- 
vernul Uniunii Sovietice. Un exemplu in acest sens fl constituie recentele declaratii ale 
sefului Bisericii Anglicane, arhiepiscopul Geoffrey de Canterbury, care — luind cuvintul 
in cadrul Consiliului britanic al BiSsericilor, caré a avut loc fn luna octombrie 1959, la 
Londra — a declarat ca este de acord «cu propunerea domnului Hrusgciov cu privire la 
dezarmare, facuta de acesta in timpul vizitei sale in América» si ca este convins ca 
«nici un -erestin nu ar putea prezenta un plan mai bun decit acesta». De asemenea, in 
cuvintul pastoral adresat credinciosilor din eparhia sa la 23 octombrie, arhiepiscopul 
‘Geoffrey a salutat propunerile sovietice cu privire la dezarmarea generala gi totala si, 
dupa ce a subliniat ca aceste propuneri au fost primite cu respect de primul ministru al 
Angliei, a indemnat pe credinciosii sai s4 aduca sprijinul lor neprecupetit tuturor actiunilor 
ce trebuie intreprinse «pentru a transforma aceasta propunere intr-o politica practica».. 
prompta, mai ferma si, in acelasi timp, consecventa cu atitudinea manifestata 
si in trecut fata de problema apéararii p&cii, a fost — asa cum s-a aratat mai sus — 
- pozitia adoptata de ierarhii, clericii si credinciosii Bisericilor Ortodoxe; ei au salutat cu 
insufletire propunerile sovietice, care deschid calea spre infaptuirea visului de veacuri al- 
| In ce priveste Biserica Ortodox4 Romina, trebuie subliniata deosebita satisfactie 
cu care slujitorii si inchinatorii altarelor ortodoxe din tara noastra au luat cunostinta 
de declaratia facuta in acest sens de Prea Fericitul Patriarh Justinian, in cadrul sesiunii 
-anuale a Adunarii Nationale Bisericesti, ce s-a {nut la Bucuresti, in cursul lunii octom-. 
brie 1959. Intiistatatorul Bisericii Ortodoxe Romine a scos in evidenta insemnatatea recen- 
telor propuneri sovietice de dezarmare generala si totala si a aradtat ca intreaga noastra 
Biserica se pronuntaé pentru neintirziata lor traducere in viata. Unanimitatea -cu care 
membrii Sfintului Sinod si ai Adundrii Nationale Bisericesti si-au m4arturisit deplinul lor 
acord cut aceasta declaratie a Prea Fericitului Patriarh Justinian a constituit o noua 
manifestare a profundului atasament al Bisericii Ortodoxe Romine fata de cauza apdardrii 
pacii si a hotaririi nezdruncinate a ierarhilor, clericilor $i credinciosilor ei, de a aduce- 
— impreund cu intregul nostru popor — noi $i substantiale contributii pentru instaurarea. 
unei vesnice pe pamint. | 
- Aceasta este pozitia pe care trebuie s4 o adopte orice crestin de buna credinta. 
Caci crestinismul nu poate abdica niciodata de la credinta sa ca mesajul divin, vestit 
lumii la nasterea Mintuitorului se va implini, aducind «pe pdmint, pace si, intre oameni,. 
bundvoire».* | | | 
__Insufletifi de perspectivele luminoase deschise de recentele propuneri sovietice, cres- 
tinii de pretutindeni sint, deci, datori s4 “se alature cu mai multa hotarire uriasului front 
al luptatorilor pentru pace, s4 sporeasc4 gi mai mult stradaniile lor pentru infaptuirea 
nobilei nazuinje de pace a tuturor popoarelor si sd-si aducad partea Jor de contributie,. 
peniru a cunoaste cit mai grabnic ziua fericita, in care — dupa cuvintul Proorocului —- 
«sdbiile se vor prejace in pluguri si sulitele in seceri si nici un neam nu va mai ridica. 
sabia impotriva altuia, si nu-si vor mai face rdzboaie» (Isaia, Il, 4). ) } 
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